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-INTRODUCCION
SOBRE ESTE LIBRO
UN TELEFONAZO

Siento un especial afecto, naturalmente, por los colegas -periodistas y
escritores- que trabajan en la televisidn. Por eso, a pesar de repetidas
invitaciones, nunca he intentado quitarles su trabajo. Me parece que las
palabras, que constituyen la materia prima de nuestro quehacer, tienen
consistencia e impacto diferentes si se confian a la «materialidad» del papel
impreso o a la inmaterialidad de los signos electrénicos.

Sea lo que sea, cada uno es rehén de su propia historia, y la mia, referente
a lo que aqui importa, es la de quien ha conocido sélo redacciones de
periddicos y editoriales, y no estudios con cadmaras de televisiéon, focos,
escenografia.

Tranquilicese el lector: no voy a seguir con estas consideraciones mas
propias de un debate sobre los medios de comunicacion, ni deseo castigar a
nadie con desahogos autobiograficos. Con lo que he dicho me basta para
hacer comprender la sorpresa, unida quizd a una pizca de disgusto,
provocada por un telefonazo un dia de finales de mayo de 1993.

Como cada mafiana, al ir hacia mi estudio, me repetia interiormente las
palabras de Cicerén: Si apud bibliothecam hortulum habes, nihil deerit.
¢Qué mas quieres si tienes una biblioteca que se abre a un pequefio jardin?
Era una época especialmente cargada de trabajo; terminada la correccion
del borrador de un libro, me habia metido en la redaccion definitiva de otro.
Mientras tanto, habia que seguir con las colaboraciones periodisticas de
siempre.

Actividad, pues, no faltaba. Pero tampoco faltaba el dar gracias a Quien
debia darlas, porque me permitia sacar adelante toda esa tarea, dia tras
dia, en el silencio solitario de aquel estudio situado sobre el lago Garda,
lejos de cualquier centro importante, politico o cultural, e incluso religioso.
¢No fue acaso el nada sospechoso Jacques Maritain, tan querido por Pablo
VI, quien, medio en broma, recomendé a todo aquel que quisiera continuar
amando y defendiendo el catolicismo que frecuentara poco y de una manera
discreta a cierto «mundo catélico»?

Sin embargo, he aqui que aquel dia de primavera, en mi apartado refugio,
irrumpid un imprevisto telefonazo: era el director general de la RAI
Dejando sentado que conocia mi poca disponibilidad para los programas
televisivos, conocidos los precedentes rechazos, me anunciaba a pesar de
todo que me llegaria en breve una propuesta. Y esta vez, aseguraba, «no
podria rechazarla».



En los dias siguientes se sucedieron varias llamadas «romanas», y el
cuadro, un poco alarmante, se fue perfilando: en octubre de aquel 1993 se
cumplian quince afios del pontificado de Juan Pablo II. Con motivo de tal
ocasion, el Santo Padre habia aceptado someterse a una entrevista
televisiva propuesta por la RAI; hubiera sido absolutamente la primera en la
historia del papado, historia en la que, durante tantos siglos, ha sucedido de
todo. De todo, pero nunca que un sucesor de Pedro se sentara ante las
camaras de la televisién para responder apresuradamente, durante una
hora, a unas preguntas que ademas quedaban a la completa libertad del
entrevistador.

Transmitido primero por el principal canal de la televisidon italiana en la
misma noche del decimoquinto aniversario, el programa seria retransmitido
a continuacién por las mayores cadenas mundiales. Me preguntaban si
estaba decidido a dirigir yo la entrevista, porque era sabido que desde hacia
anos estaba escribiendo, en libros y articulos, sobre temas religiosos, con
esa libertad propia del laico, pero al mismo tiempo con la solidaridad del
creyente, que sabe que la Iglesia no ha sido confiada sélo al clero sino a
todo bautizado, aunque a cada uno segun su nivel y segun su obligacién.

En especial no se habia olvidado el vivo debate -aunque tampoco su eficacia
pastoral, el positivo impacto en la Iglesia entera, con una difusién masiva en
muchas lenguas- suscitado por Informe sobre la fe, libro que publiqué en
1985 y en el que exponia lo hablado durante varios dias con el mas estrecho
colaborador teoldgico del Papa, el cardenal Joseph Ratzinger, prefecto del
antiguo

Santo Oficio, ahora Congregacion para la Doctrina de la Fe. Entrevista que
suponia también una «novedad», y sin precedentes, para una institucion
que habia entrado hacia siglos en la leyenda anticlerical, con frecuencia
«negra», por su silencio y secreto, rotos, por primera vez, con aquel libro.

Volviendo a 1993, diré solamente, por ahora, que la fase de preparaciéon -
llevada con tal discrecidn que ni una sola noticia llegd a oidos de los
periodistas- incluia también un encuentro con Juan Pablo II en
Castelgandolfo.

Alli, con el debido respeto pero con una franqueza que quizd alarmé a
alguno de los presentes -aunque no al amo de casa, manifiestamente
complacido de mi filial sencillez-, pude explicar qué intenciones me habian
llevado a esbozar un primer esquema de preguntas. Porque, efectivamente,
un «Hagalo usted mismo» habia sido la Unica indicacién que se me habia
dado.

UN IMPREVISTO

El mismo Papa, sin embargo, no habia tenido en cuenta el implacable
cumulo de obligaciones que tenia programadas para septiembre, fecha



limite para llevar a cabo las tomas y conceder al director y los técnicos el
tiempo necesario para «trabajar» el material antes de emitirlo. Ahora me
dicen que la agenda de trabajo del Pontilce, aquel mes, ocupaba treinta y
seis apretadas paginas escritas en el ordenador.

Eran compromisos tan heterogéneos como ineludibles. Ademas de los viajes
a dos diodcesis italianas (Arezzo y Asti), antes estaba la visita del emperador
del Japon al Pontifice de Roma, y antes estaba la visita a los territorios ex
soviéticos de Letonia, Lituania y Estonia, con la necesidad de practicar, al
menos un poco, esas dificiles lenguas, deber impuesto al Papa por su propio
celo pastoral, su ansia de «hacerse entender» al predicar el Evangelio a
todos los pueblos del mundo.

En resumen, resultd que a aquellas dos primicias -la nipona y la baltica- no
habia posibilidad de afadir una tercera, la televisiva. Tanto mas cuanto que
la buena disposicién de Juan Pablo II le habia llevado a prometer cuatro
horas de tomas, y a conceder al director -el conocido y apreciado cineasta
italiano Pupi Avati- la eleccion de la mejor hora televisiva. Luego todo
concluiria en un libro, completando asi la intencién pastoral y catequistica
que habia inducido al Papa a aceptar el proyecto; pero el cimulo de trabajo
al que me he referido impidio, en el ultimo momento, realizarlo.

En cuanto a mi, volvi al lago a reflexionar, como de costumbre, sobre los
mismos temas de los que hubiera tenido que hablar con el Pontifice, pero en
la quietud de mi biblioteca.

¢Acaso Pascal, cuyo retrato vigila el escritorio sobre el que trabajo, no ha
escrito: «Todas las contrariedades de los hombres provienen de no saber
permanecer tranquilos en su habitacion»?

Aunque el proyecto en el que habia estado envuelto no lo busqué yo, y
ademas, no fue una contrariedad, is6lo faltaria! Sin embargo, no quiero
ocultar que me habia creado algunas dificultades.

Sobre todo, y como creyente, me preguntaba si era de verdad oportuno que
el Papa concediese entrevistas, y ademas televisivas. A pesar de su
generosa y buena intencién, al quedar necesariamente involucrado en el
mecanismo implacable de los medios de comunicacién, éno se arriesgaba a
gue su voz se confundiese con el cadtico ruido de fondo de un mundo que lo
banaliza todo, que todo lo convierte en espectdculo, que amontona
opiniones contrarias e inacabables parloteos sobre cualquier cosa? ¢éEra
oportuno que también un Supremo Pontifice de Roma se amoldase al «en mi
opinion» en su conversacién con un cronista, abandonando el solemne
«Nos» en el que resuena la voz del milenario misterio de la Iglesia?

Eran preguntas que no sélo no dejé de hacerme, sino también -aunque
respetuosamente- de hacer.

Mas alld de tales cuestiones «de principio», consideré que la competencia
que podia yo haber adquirido durante tantos afios en la informacidn



religiosa, probablemente no bastaba para compensar la desventaja de mi
inexperiencia en el medio televisivo, y menos en una ocasidon semejante, la
mas comprometida que pueda imaginarse para un periodista.

Pero incluso sobre este punto otras razones se contrapusieron a las mias.

En todo caso, la operacion «Quince afios de papado en TV» no se realizd, y
era presumible que, pasada la ocasion del aniversario, no se hablase mas de
ella. Por lo tanto, podia volver a teclear en mi maquina de escribir y seguir
con la debida atencién la palabra del Obispo de Roma, pero -como habia
hecho hasta ese momento- a través de las Acta Apostolicae Sedis.

UNA SORPRESA

Pasaron algunos meses. Y he aqui que un dia, otro telefonazo -de nuevo
totalmente imprevisto- del Vaticano. En la linea estaba el director de la Sala
de Prensa de la Santa Sede, el psiquiatra espafol convertido en periodista
Joaquin Navarro-Valls, hombre tan eficaz como cordial, uno de los mas
firmes defensores de la conveniencia de aquella entrevista.

Navarro-Valls era portador de un mensaje que, me aseguraba, le habia
cogido por sorpresa a él el primero. El Papa me mandaba decir: «Aunque no
ha habido modo de responderle en persona, he tenido sobre la mesa sus
preguntas; me han interesado, y me parece que seria oportuno no
abandonarlas. Por eso he estado reflexionando sobre ellas y desde hace
algun tiempo, en los pocos ratos que mis obligaciones me lo permiten, me
he puesto a responderlas por escrito. Usted me ha planteado unas
cuestiones y por tanto, en cierto modo, tiene derecho a recibir unas
respuestas... Estoy trabajando en eso. Se las haré llegar. Luego, haga lo
que crea mas conveniente.»

En resumen, una vez mas Juan Pablo II confirmaba esa fama de «Papa de
las sorpresas» que lo acompafia desde que fue elegido; habia superado toda
prevision.

Asi fue como, un dia de finales de abril de este 1994 en que escribo, recibia
en mi casa al doctor Navarro-Valls, quien sacd de su cartera un gran sobre
blanco. Dentro estaba el texto que me habia sido anunciado, escrito de
pufio y letra del Papa, quien, para resaltar aln mas la pasién con que habia
manuscrito las paginas, habia subrayado con vigorosos trazos de su pluma
muchisimos puntos; son los que el lector encontrara en letra cursiva, segun
indicacion del propio Autor. Igualmente, han sido conservadas las
separaciones en blanco que con frecuencia introduce entre un paragrafo y
otro.

El titulo mismo del libro es de Juan Pablo II. Lo habia escrito personalmente
sobre la carpeta que contenia el texto; aunque precisdé que se trataba soélo
de una indicacién: dejaba a los editores libertad para cambiarlo. Si nos



hemos decidido a conservarlo es porque nos dimos cuenta de que ese titulo
resumia plenamente el «nulcleo» del mensaje propuesto en estas paginas al
hombre contemporaneo.

Este debido respeto a un texto en el que cada palabra cuenta obviamente
me ha orientado también en el trabajo de editing que se me pidid, en el que
me he limitado a cosas como la traduccidon, entre paréntesis, de las
expresiones latinas; a retoques de puntuacidon, quizd apresurada; a
completar nhombres de personas -por ejemplo el de Yves Congar que el
Papa, por razéon de brevedad, habia escrito sé6lo Congar-; a proponer un
sindnimo en los casos en que una palabra se repite en la misma frase; a la
modificaciéon de algunas, pocas, imprecisiones en la traduccidon del original
polaco. Minucias, pues, que de ningin modo han afectado al contenido.

Mi trabajo mas relevante ha consistido en introducir nuevas preguntas alli
donde el texto lo pedia. En efecto, aquel esquema mio sobre el que Juan
Pablo II ha trabajado con una diligencia sorprendente (el hecho de haberse
tomado tan en serio a un cronista parece una prueba mas, si es que acaso
hacia falta, de su humildad, de su generosa disponibilidad para escuchar
nuestras voces, las de la «gente de la calle»), aquel esquema, digo,
comprendia veinte cuestiones. Ninguna de las cuales, hay que recalcarlo,
me fue sugerida por nadie; y ninguna ha quedado sin respuesta o en cierto
modo «adaptada» por Aquel a quien iba dirigida.

En todo caso, eran sin duda demasiadas, y demasiado amplias para una
entrevista televisiva, incluso larga. Al responder por escrito, el Papa ha
podido explayarse, apuntando él mismo, mientras respondia, nuevos
problemas. Los cuales presuponian, por tanto, una pregunta ad hoc. Por
citar un solo caso: los jovenes. No entraban en el esquema, y les ha querido
dedicar unas paginas -cosa que confirma ademas su predileccion por ellos-,
gque se cuentan entre las mas bellas del libro, y en las que vibra,
emocionada, su experiencia de joven pastor entre la juventud de una patria
a la que tanto ama.

Para comodidad del lector mas interesado en unos temas que en otros
(aunque nuestro consejo es que lea el texto completo, verdaderamente
«catdlico», también en el sentido de que en el texto tout se tient y todo se
integra en una perspectiva organica), a cada una de las treinta y cinco
preguntas he puesto un breve titulo que indica los contenidos, aunque sélo
sea de manera aproximada debido a lo imprevisto de las sugerencias que el
Papa sefiala aqui y alld; otra confirmacién mas del pathos que impregna
unas palabras que, sin embargo, estan inmersas obviamente en el
«sistema» de la ortodoxia catdlica, junto a la mas amplia «apertura»
posconciliar.

De todos modos, el texto ha sido examinado y aprobado por el mismo Autor
en la versidon publicada en italiano, y de ese modelo salen al mismo tiempo
las traducciones en las principales lenguas del mundo; ya que la fidelidad
era imprescindible para garantizar al lector que la voz que aqui resuena, en
su humanidad y también en su autoridad, es Unica y totalmente la del
Sucesor de Pedro.



Asi que parece mas adecuado hablar no tanto de una «entrevista» como de
«un libro escrito por el Papa», si bien con el estimulo de una serie de
preguntas. Corresponderd luego a los tedlogos y a los exegetas del
magisterio pontificio plantearse el problema de la «clasificacion» de un texto
sin precedentes, y que por tanto ofrece perspectivas inéditas en la Iglesia.

A propdsito de mi tarea de edicion, desde ciertos sectores se me proponia
una intervencidon excesiva, con comentarios, observaciones, explicaciones,
citas de enciclicas, de documentos, de alocuciones. Contra tales
sugerencias, he procurado pasar lo mas inadvertido posible, limitandome a
esta nota editorial que explica cdmo fueron las cosas (tan «raras» en su
sencillez), sin disminuir, con intrusiones inoportunas, la extraordinaria
novedad, la sorprendente vibracidén, la riqueza teoldgica que caracterizan
estas paginas.

Paginas que, estoy seguro, hablan por si mismas; y que no tienen otra
intencion que la «religiosa», no tienen ningln otro propdsito sino subrayar -
con el género literario «entrevista»-, la tarea del Sucesor de Pedro, maestro
de la fe, apéstol del Evangelio, padre y al mismo tiempo hermano universal.
En él sélo los cristiano-catodlicos ven al Vicario de Cristo, pero su testimonio
de la verdad y su servicio en la caridad se extienden a todo hombre, como
lo demuestra también el indiscutible prestigio que la Santa Sede ha ido
adquiriendo en la escena mundial. No hay pueblo que al reconquistar su
libertad o su independencia no decida, entre los primeros actos de
soberania, enviar un representante a Roma, ad Petri Sedem. Y esto es
debido, mucho antes que a cualquier consideracién politica, casi a una
necesidad de legitimidad «espiritual», de exigencia «moral».

UNA CUESTION DE FE

Puesto ante la no leve responsabilidad de plantear una serie de preguntas,
para las que se me dejaba una completa libertad, decidi inmediatamente
descartar los temas politicos, socioldgicos e incluso «clericales», de
«burocracia eclesiastica», que constituyen la casi totalidad de Ia
informacién, o desinformacién, supuestamente «religiosa», que circula por
tantos medios de comunicacién, no solamente laicos.

Si se me permite, citaré un parrafo de un apunte de trabajo que propuse a
guien me habia metido en el proyecto: «El tiempo que tenemos para esta
ocasiéon verdaderamente Unica no deberia malgastarse con las
acostumbradas preguntas del "vaticandélogo". Antes, mucho antes del
"Vaticano" -Estado entre otros Estados, aunque sea minusculo y peculiar-,
antes de los habituales temas -necesarios quizd pero secundarios, y quiza
también desorientadores- sobre las posibilidades de la institucién
eclesiastica, antes de la discusidén sobre cuestiones morales controvertidas,
antes que todo eso esta la fe.



«Antes que todo eso estan las certezas y oscuridades de la fe, estd esa
crisis por la que parece verse atacada, estd su posibilidad misma hoy en
culturas que juzgan como provocacién, fanatismo, intolerancia, el sostener
gue no existen solamente opiniones, sino que todavia existe una Verdad,
con mayuscula. En resumen, seria oportuno aprovechar la disponibilidad del
Santo Padre para intentar plantear el problema de las "raices", de eso sobre
lo que se basa todo el resto, y que sin embargo parece que se deja aparte,
a menudo dentro de la Iglesia misma, como si no se quisiera 0 ho se
pudiera afrontar.»

En ese apunte continuaba: «Lo diré, si se me permite, en tono de broma:
aqui no interesa el problema exclusivamente clerical -y "clerical" es también
cierto laicismo- de la decoracion de las salas vaticanas, si debe ser "clasica"
(conservadores) o "moderna" (progresistas).

«Tampoco interesa un Papa al que muchos quisieran ver reducido a
presidente de una especie de agencia mundial para la ética o para la paz o
para el medio ambiente. Un Papa que garantizara el nuevo dogmatismo
(mas sofocante que ese del que se acusa a los catdlicos) de lo politically
correct, ni un Papa repetidor de conformismos a la moda. Interesa, en
cambio, descubrir si todavia son firmes los fundamentos de la fe sobre los
gue se apoya ese palacio eclesial, cuyo valor y cuya legitimidad dependen
solamente de si sigue basado en la certeza de la Resurreccion de Cristo. Por
tanto, desde el comienzo de la conversacién, seria necesario poner de
relieve el "escandaloso" enigma que el Papa, en cuanto tal, representa: no
es principalmente un grande entre los grandes de la tierra, sino el Unico
hombre en el que otros hombres ven una relacion directa con Dios, ven al
"Vice" mismo de Jesucristo, Segunda Persona de la Trinidad.»

Afadia finalmente: «Del sacerdocio de las mujeres, de la pastoral para
homosexuales o divorciados, de estrategias geopoliticas vaticanas, de
elecciones sociopoliticas de los creyentes, de ecologia o de superpoblacién,
asi como de tantas otras cuestiones, se puede, es mas, se debe discutir, y a
fondo; pero sblo después de haber establecido un orden (tan
frecuentemente tergiversado hoy, hasta en ambientes catdlicos) que ponga
en primer lugar la sencilla y terrible pregunta: lo que los catdlicos creen, y
de lo que el Papa es el Supremo Garante, ées "verdad" o "no es verdad"?
¢El Credo cristiano es todavia aceptable al pie de la letra o se debe poner
como telén de fondo, como una especie de vieja aunque noble tradicion
cultural, de orientacion sociopolitica, de escuela de pensamiento, pero ya no
como una certeza de fe cara a la vida eterna? Discutir -como se hace- sobre
cuestiones morales (desde el uso del preservativo hasta la legalizacion de la
eutanasia) sin afrontar antes el tema de la fe y de su verdad es inutil, mas
aun, no tiene sentido. Si JesUs no es el Mesias anunciado por los profetas,
épuede, de verdad, importarnos el "cristianismo" y sus exigencias éticas?
¢Puede interesarnos seriamente la opinién de un Vicario de Cristo si ya no
se cree en que aquel Jesus resucitd y que -sirviéndose sobre todo de este
hombre vestido de blanco- guia a Su Iglesia hasta que vuelva en su Gloria?»

He de reconocer que no tuve que insistir para que se me aceptara un
planteamiento asi. Al contrario, encontré enseguida la plena conformidad, la



completa sintonia del Interlocutor de la conversacion, quien durante nuestro
encuentro en Castelgandolfo, y después de decirme que habia examinado el
primer borrador de preguntas que le habia enviado, me comentd que habia
aceptado la entrevista sélo desde su deber de Sucesor de los apdstoles, sélo
para aprovechar una posterior ocasion de dar a conocer el kérigma, es
decir, el impresionante anuncio sobre el que toda la fe se funda: «Jesus es
el Sefor; solamente en El hay salvacién: hoy, como ayer y siempre.»

Desde este planteamiento, pues, ha sido vista y juzgada esta posibilidad de
una «entrevista», que inicialmente me habia dejado perplejo. Este es un
Papa impaciente en su afan apostolico, un Pastor al que los caminos usuales
le parecen siempre insuficientes, que busca por todos los medios hacer
llegar a los hombres la Buena Nueva, que, evangélicamente, quiere gritar
desde los terrados (hoy cuajados de antenas de televisién) que la Esperanza
existe, que tiene fundamento, que se ofrece a quien quiera aceptarla;
incluso la conversacién con un periodista es valorada por él en la linea de lo
que Pablo dice en su primera carta a los Corintios: «Me he hecho todo a
todos para salvar a toda costa a algunos. Y todo esto lo hago por el
Evangelio, para ser participe del mismo» (9,22-23).

En este ambiente toda abstraccion desaparece: el dogma se convierte en
carne, sangre, vida. El tedlogo se hace testigo y pastor.

DON KAROL, PARROCO DEL MUNDO

Estas paginas que ahora siguen han nacido de una vibracion «kerigmatica»,
de primer anuncio, de «nueva evangelizacion»; al acercarse a ellas, el lector
se dard cuenta de por qué no quise afadir mis irrelevantes notas y
comentarios a palabras tan cargadas ya de significado, llevadas casi al
colmo de la pasién, precisamente esa passion de convaincre que, siguiendo
a Pascal, tendria que ser el signo distintivo de todo cristiano, y que aqui
caracteriza profundamente a este «Siervo de los siervos de Dios».

Para él, Dios no soélo existe, vive, obra, sino que también, y sobre todo, es
Amor; mientras que para el iluminismo y el racionalismo, que contaminaron
incluso cierto tipo de teologia, Dios era el impasible Gran Arquitecto, era
sobre todo Inteligencia. Con un clamor tras otro, este hombre -sirviéndose
de las paginas aqui recogidas- quiere hacer llegar a cada hombre el
siguiente mensaje: «iDate cuenta, quienquiera que seas, de que eres
amado! iAdvierte que el Evangelio es una invitacion a la alegria! iNo te
olvides de que tienes un Padre, y que cualquier vida, incluso la que para los
hombres es mas insignificante, tiene un valor eterno e infinito a Sus ojos!»

Un experto tedlogo, una de las poquisimas personas que han podido hojear
este texto todavia manuscrito, me decia: «Aqui hay una revelacion -directa,
sin esquemas ni filtros- del universo religioso e intelectual de Juan Pablo II
Yy, en consecuencia, una clave para la lectura e interpretacién de su
magisterio completo.»



Aventuraba incluso el mismo tedlogo: «No sélo los comentaristas actuales
sino también los historiadores futuros tendran que apoyarse en estas
paginas para comprender el primer papado polaco. Escritas a mano, de un
tiron -con esa manera suya que algun pacato podria calificar de "impulsiva",
0 quizad de generosa "imprudencia"-, estas paginas nos dan a conocer, de
modo extraordinariamente eficaz, no sélo la mente sino también el corazén
del hombre a quien se deben tantas enciclicas, tantas cartas apostdlicas,
tantos discursos. Aqui todo va a la raiz; es un documento para hoy, pero
también Para la historia.»

Me confiaba un colaborador directo del Pontifice que cada homilia, cada
explicaciéon del Evangelio -en cada Misa que él celebra- esta siempre, y
toda, escrita de su mano, de comienzo a fin. No se limita a poner sobre el
papel algunos apuntes que sefialen los temas que deben ser desarrollados;
escribe cada palabra, tanto en una liturgia solemne para un millon de
personas (o para mil millones, como ha sucedido en ciertas emisiones
televisivas) como en la Eucaristia celebrada para unos pocos intimos, en su
oratorio privado. Justifica este esfuerzo recordando que es tarea primordial
e ineludible, no delegable, de todo sacerdote el hacerse instrumento para
consagrar el pan y el vino, para hacer llegar al pecador el perdén de Cristo,
y también para explicar la Palabra de Dios.

De este mismo modo parece haber considerado estas respuestas. Hay,
pues, aqui también una especie de «predicacion», de «explicacién del
Evangelio» hecha por «don Karol, parroco del mundo».

Digo «también» porque el lector no encontrard solamente eso, sino una
singular combinacidn a veces de confidencia personal (emocionantes los
trozos sobre su infancia y juventud en su tierra natal), a veces de reflexidon
y de exhortacion espirituales, a veces de meditacién mistica, a veces de
retazos del pasado o sobre el futuro, a veces de especulaciones teoldgicas y
filosdficas.

Por tanto, si todas las paginas exigen una lectura atenta (detras del tono
divulgativo, quien se detenga un poco podra descubrir una sorprendente
profundidad), algunos pasajes exigen una especial atencién. Desde nuestra
experiencia de lectores «de preestreno», podemos asegurar que vale del
todo la pena. El tiempo y la atencidn que se empleen recibiran amplia
recompensa.

Se podra comprobar, entre otras cosas, cdmo al maximo de apertura (con
arranques de gran audacia: véanse, por ejemplo, las paginas sobre el
ecumenismo o las otras sobre escatologia, «los novisimos») va unido
siempre el maximo de fidelidad a la tradicion. Y que sus brazos abiertos a
todo hombre no debilitan en nada la identidad, catdlica, de la que Juan
Pablo II es muy consciente de ser garante y depositario ante Cristo, «en
cuyo nombre solamente estd la salvaciéon» (cfr. Hechos de los Apdstoles
4,12).

Es bien sabido que en 1982 el escritor y periodista francés André Frossard
publicd -tomando como titulo la exhortacién que ha llegado a ser casi la



consigna del pontificado: iNo tengadis miedo!- el resultado de una serie de
conversaciones con este Papa.

Sin querer quitarle nada, por supuesto, a ese importante libro,
excelentemente estructurado, puede observarse que entonces se estaba al
comienzo del pontificado de Karol Wojtyla en la Sede de Pedro. En las
paginas que siguen esta, en cambio, toda la experiencia de quince afios de
servicio, esta la huella que ha dejado en su vida todo lo que de decisivo ha
ocurrido en este tiempo (basta pensar solamente en la caida del marxismo),
la huella dejada en la Iglesia, en el mundo. Pero lo que no soélo ha
permanecido intacto sino que parece incluso haberse multiplicado (este libro
da de ello pleno testimonio) es su capacidad de generar proyectos, su
impetu de cara al futuro, su mirar hacia adelante -a ese «tercer milenio
cristiano» con el ardor y la seguridad de un hombre joven.

EL SERVICIO DE PEDRO

Bajo una luz semejante, cabe esperar entre otras cosas que los que, tanto
fuera como dentro de la Iglesia, llegaron a sospechar que este «Papa venido
de lejos» traia «intenciones restauradoras» o era «reaccionario a las
novedades conciliares» encuentren al fin el modo de rectificarse
completamente.

Queda aqui confirmado de continuo su papel providencial desde aquel
Concilio Vaticano II en cuyas sesiones (desde la primera a la ultima) el
entonces joven obispo Karol Wojtyla participé con un papel siempre activo y
relevante. Por aquella extraordinaria aventura -y por lo que ha derivado de
ella en la Iglesia- Juan Pablo II no tiene ninguna intencién de
«arrepentirse», como declara rotundamente, a pesar de que no oculte los
problemas y dificultades debidas -esto estd comprobado- no al Vaticano II,
sino a apresuradas cuando no abusivas interpretaciones.

Que quede, pues, bien claro que -ante el planteamiento plenamente
religioso de estas paginas-, simplificaciones como «derecha-izquierda» o
como «conservador-progresista» se revelan totalmente inadecuadas y sin
sentido. La «salvacion cristiana», a la que dedica algunas de las paginas
mas apasionadas, no tiene nada que ver con semejantes estrecheces
politicas, que constituyen desgraciadamente el Unico parametro de tantos
comentaristas, condenados asi -sin sospecharlo siquiera- a no comprender
nada de la profunda dindmica de la Iglesia. Los esquemas de las siempre
cambiantes ideologias mundanas estdan muy lejos de la visién «apocaliptica»
-en el sentido etimoldgico de revelacién, de desvelamiento del plan de la
Providenciaque llena el magisterio de este Pontifice y da vida también a las
siguientes paginas.

Me decia un intimo colaborador suyo: «Para saber quién es Juan Pablo II
hay que verlo rezar, sobre todo en la intimidad de su oratorio privado.»



¢Acaso puede entender algo de este Papa-igual que de cualquier otro Papa-
quien excluya esto de sus analisis, centrandose en sofisticadas apariencias?

El lector comprobard que, en numerosas ocasiones, no he dudado en
adoptar el papel de «acicate», de «estimulo», aun hasta el de respetuoso
«provocador». Es una tarea no siempre grata ni facil. Creo, sin embargo,
que ésta es la obligacion de todo entrevistador, que -manteniendo,
naturalmente, esa virtud cristiana que es la de ironizar sobre si mismo, esa
sonrisa burlona ante la tentacién de tomarse demasiado en seriodebe
intentar poner en practica la «mayéutica», que es, como se sabe, la
«técnica de las comadronas».

Por otra parte, tuve la impresion de que mi Interlocutor esperaba
precisamente este tipo de «provocacién», y no delicadezas cortesanas,
como demuestran la viveza, la claridad, la sinceridad espontanea de las
respuestas. He conseguido con eso algo que se parece a una afectuosa
«reprension», o quizd a una paternal «oposicion». También esto me
complace, ya que no solo confirma la generosa seriedad con que han sido
acogidas mis preguntas, sino que ademas el Santo Padre ha corroborado asi
que mi modo de plantear los problemas -a pesar de que no los pueda
compartir- es el de tantos otros hombres de nuestro tiempo. Era, pues, un
deber de este cronista intentar erigirse en su portavoz, en nombre de todos
los que «nos dan trabajo», los lectores.

Claro que, con algo parecido a lo que los autores de espiritualidad llaman
«santa envidia» (y que, como tal, puede no ser un «pecado», sino un
beneficioso acicate), ante algunas respuestas he tomado plena conciencia
de la desproporcién entre nosotros -pequefios creyentes agobiados por
problemas a nuestra mediocre medida- y este Sucesor de Pedro, quien -si
es licito expresarse asi- no tiene necesidad de «creer». Para él, en efecto, el
contenido de la fe es de una evidencia tangible. Por tanto, y a pesar de que
él también aprecie a Pascal (al que cita), no tiene necesidad de recurrir a
ninguna «apuesta» como él, no necesita del apoyo de ningun «calculo de
probabilidades» para estar seguro de la objetiva verdad del Credo.

Que la Segunda Persona de la Trinidad se ha encarnado, que Jesucristo
vive, actua, informa el universo entero con Su amor, el cristiano Karol
Wojtyla en cierta manera lo siente, lo toca, lo experimenta; como le sucede
a todo mistico, que es el que ha alcanzado ya la evidencia. Lo que para
nosotros puede ser un problema, para él es un dato de hecho objetivamente
incontestable. No ignora, como antiguo profesor de filosofia, el esfuerzo de
la mente humana en la busqueda de «pruebas» de la verdad cristiana (a
esto, precisamente, dedica algunas de las paginas mas densas), pero se
tiene la impresion de que, para él, esos argumentos no son sino
confirmaciones obvias de una realidad evidente.

También en este sentido me ha parecido estar verdaderamente en
consonancia con el Evangelio, ver cumplidas las palabras de Jesus,
transmitidas por Mateo: «Bienaventurado tu, Simoén, hijo de Juan, porque
no te ha revelado esto ni la carne ni la sangre, sino mi Padre que esta en los



Cielos. Y yo te digo que tu eres Pedro, y sobre esta piedra edificaré mi
Iglesia, y las puertas del infierno no prevaleceran contra ella» (16,17-18).

Una piedra, una roca a la que agarrarse a la hora de la prueba, en esas
«tempestades de la duda», en esas «noches oscuras» que insidian nuestra
fe, tan a menudo vacilante; el testigo de la verdad del Evangelio, que no
duda, el testigo de la existencia de Otro Mundo donde a cada uno le sera
dado lo suyo, y en el que a cada uno -con tal de que haya querido- le sera
dada la plenitud de la vida eterna. Este es el servicio a los hombres que
Jesucristo mismo confid a un hombre, haciéndole Su «Vicario»: «Simon,
Simoén, he aqui que Satanas os ha reclamado para cribaros como el trigo.
Pero yo he rogado por ti para que no desfallezca tu fe; y tu, cuando te
conviertas, confirma a tus hermanos» (Lucas 22,31-32). Este es el servicio
que cumple el actual Sucesor de Pedro, que, después de casi veinte siglos,
estad todavia entre los que «han visto la Resurreccion», y que saben que
«aquel Jesus ha subido al Cielo» (cfr. Hechos de los Apodstoles 1,21-22). Y
esta dispuesto a asegurarlo con su misma vida, con palabras, pero sobre
todo con hechos.

En esta mano firme que se nos tiende para darnos seguridad, en esta
confirmacién, tan respetuosa como apasionada, del «esplendor de la
verdad» -expresion que muchas veces se repite aqui-, me ha parecido que
esta el mayor regalo que ofrecen estas paginas.

A quien primero las ha leido le han hecho mucho bien, le han dado
seguridad, empujandole a una mayor coherencia, a intentar sacar
consecuencias mas acordes con las premisas de una fe quizd mas teorizada
que practicada en la vida cotidiana.

No dudamos de que haran bien a muchos, cumpliéndose asi la Unica razén
que ha movido a este singular Entrevistado, quien desde la cama del
hospital donde se encontraba por una dolorosa caida, decia que habia
ofrecido un poco de su sufrimiento también por los lectores de estas
paginas, en las que la palabra que quizd con mayor frecuencia se repite,
junto a «esperanza», sea «alegria».

¢Serd acaso retorico decirle que, también por esto, le estamos agradecidos?

VITTORIO MESSORI

-1. EL «PAPA»: UN ESCANDALO Y UN MISTERIO
PREGUNTA

Santidad, con mi primera pregunta quisiera remontarme a las raices; me
excusara, pues, si es mas larga que las siguientes.



Estoy ante un hombre vestido de blanco, con una cruz sobre el pecho. No
quiero dejar de sefalar que este hombre al que llaman Papa («Padre», en
griego) es en si mismo un misterio, un signo de contradiccién, e incluso una
provocacion, un <«escandalo» segun lo que para muchos es el sentido
comun.

Efectivamente, ante un Papa hay que elegir. El que es Cabeza de la Iglesia
catdlica es definido por la fe «Vicario de Cristo». Es considerado como el
hombre que sobre la tierra representa al Hijo de Dios, el que «hace las
veces» de la Segunda Persona de la Trinidad. Esto es lo que afirma todo
Papa de si mismo. Esto es lo que creen los catdlicos.

Sin embargo, y segun muchos otros, esta pretension es absurda; para ellos
el Papa no es representante de Dios sino testigo superviviente de unos
antiguos mitos y leyendas que el hombre de hoy no puede aceptar.

Por lo tanto, ante Usted es necesario -diciéndolo al modo de Pascal-
apostar: o bien es Usted el misterioso testimonio vivo del Creador del
universo, o bien el protagonista mas ilustre de una ilusiéon milenaria.

Si me lo permite, Le preguntaria: ¢No ha dudado nunca, en medio de su
certeza, de tal vinculo con Jesucristo y, por tanto, con Dios? ¢{Nunca se ha
planteado preguntas y problemas acerca de la verdad de ese Credo que se
recita en la Misa y que proclama una inaudita fe, de la que Usted es el
garante mas autorizado?

RESPUESTA

Quisiera empezar con la explicacion de las palabras y de los conceptos. Su
pregunta esta, de un lado, penetrada por una fe viva y, de otro, por una
cierta inquietud. Debo sefialar eso ya desde el principio y, al hacerlo, debo
referirme a la exhortacion que resond al comienzo de mi ministerio en la
Sede de Pedro: «iNo tengais miedo!»

Cristo dirigi6 muchas veces esta invitacion a los hombres con que se
encontraba. Esto dijo el Angel a Maria: «No tengas miedo» (cfr. Lucas
1,30). Y esto mismo a José: «No tengas miedo» (cfr. Mateo 1,20). Cristo lo
dijo a los Apdstoles, y a Pedro, en varias ocasiones, y especialmente
después de su Resurreccion, e insistia: «iNo tengais miedo!»; se daba
cuenta de que tenian miedo porque no estaban seguros de si Aquel que
veian era el mismo Cristo que ellos habian conocido. Tuvieron miedo cuando
fue apresado, y tuvieron aun mas miedo cuando, Resucitado, se les
aparecio.

Esas palabras pronunciadas por Cristo las repite la Iglesia. Y con la Iglesia
las repite también el Papa. Lo ha hecho desde la primera homilia en la plaza
de San Pedro: «iNo tengais miedo!» No son palabras dichas porque si,



estan profundamente enraizadas en el Evangelio; son, sencillamente, las
palabras del mismo Cristo.

¢De qué no debemos tener miedo? No debemos temer a la verdad de
nosotros mismos. Pedro tuvo conciencia de ella, un dia, con especial viveza,
y dijo a Jesus: «iApartate de mi, Sefior, que soy un hombre pecador!»
(Lucas 5,8).

Pienso que no fue sélo Pedro quien tuvo conciencia de esta verdad. Todo
hombre la advierte. La advierte todo Sucesor de Pedro. La advierte de modo
particularmente claro el que, ahora, le esta respondiendo. Todos nosotros le
estamos agradecidos a Pedro por lo que dijo aquel dia: «iApartate de mi,
Sefior, que soy un hombre pecador!» Cristo le respondié: «No temas; desde
ahora seras pescador de hombres» (Lucas 5,10). iNo tengas miedo de los
hombres! El hombre es siempre igual; los sistemas que crea son siempre
imperfectos, y tanto mas imperfectos cuanto mas seguro esta de si mismo.
¢Y esto de donde proviene? Esto viene del corazén del hombre, nuestro
corazén e,sta' inquieto; Cristo mismo conoce mejor que nadie su angustia,
porque «El sabe lo que hay dentro de cada hombre» (cfr. Juan 2,25).

Asi que, ante su primera pregunta, deseo referirme a las palabras de Cristo
y, al mismo tiempo, a mis primeras palabras en la plaza de San Pedro. Por
lo tanto, «no hay que tener miedo» cuando la gente te llama Vicario de
Cristo, cuando te dicen Santo Padre o Su Santidad o emplean otras
expresiones semejantes a éstas, que parecen incluso contrarias al
Evangelio, porque el mismo Cristo afirmdé: «A nadie llaméis padre [...]
porque sélo uno es vuestro Padre, el del Cielo. Tampoco os hagais llamar
maestros, porque soélo uno es vuestro Maestro: Cristo» (Mateo 23,9-10).
Pero estas expresiones surgieron al comienzo de una larga tradicidn,
entraron en el lenguaje comun, y tampoco hay que tenerles miedo.

Todas las veces en que Cristo exhorta a «no tener miedo» se refiere tanto a
Dios como al hombre. Quiere decir: No tengadis miedo de Dios, que, segun
los fildsofos, es el Absoluto trascendente; no tengais miedo de Dios, sino
invocadle conmigo: «Padre nuestro» (Mateo 6,9). No tengais miedo de
decir: iPadre! Desead incluso ser perfectos como lo es El, porque El es
perfecto. Si: «Sed, pues, vosotros perfectos como es perfecto vuestro Padre
celestial» (Mateo 5,48).

Cristo es el sacramento, el signo tangible, visible, del Dios invisible.
Sacramento implica presencia. Dios esta con nosotros. Dios, infinitamente
perfecto, no sélo estd con el hombre, sino que El mismo se ha hecho
hombre en Jesucristo. iNo tengais miedo de Dios que se ha hecho hombre!
Esto es lo que Pedro dijo junto a Cesarea de Filipo; «Tu eres Cristo, el Hijo
de Dios vivo» (Mateo 16,16). Indirectamente afirmaba: TU eres el Hijo de
Dios que se ha hecho Hombre. Pedro no tuvo miedo de decirlo, aunque tales
palabras no provenian de él. Provenian del Padre. «Solamente el Padre
conoce al Hijo y sdlo el Hijo conoce al Padre» (cfr. Mateo 1 1 ,27).



«Bienaventurado tu, Simoén, hijo de Juan, porque no te ha revelado esto ni
la carne ni la sangre, sino mi Padre que esta en los Cielos» (Mateo 16,17).
Pedro pronuncié estas palabras en virtud del Espiritu Santo. También la
Iglesia las pronuncia constantemente en virtud del Espiritu Santo.

Asi pues, Pedro no tuvo miedo de Dios que se habia hecho hombre. Sintid
miedo, en cambio, ante el Hijo de Dios como hombre; no acababa de
aceptar que fuese flagelado y coronado de espinas, y al fin crucificado.
Pedro no podia aceptarlo. Le daba miedo. Y por eso Cristo le reprendid
severamente. Sin embargo, no lo rechazé.

No rechazd a aquel hombre que tenia buena voluntad y un corazén ardiente,
a aquel hombre que en el Getsemani empufaria incluso la espada para
defender a su Maestro. Jesus solamente le dijo: «Satands os ha buscado -te
ha buscado, pues, también a ti- para cribaros como el trigo; pero yo he
rogado por ti... tU, una vez convertido, confirma en la fe a tus hermanos»
(cfr. Lucas 22,31-32). Cristo no rechazé a Pedro; acepté complacido su
confesion junto a Cesarea de Filipo y, con el poder del Espiritu Santo, lo
llevé a través de Su Pasidn hasta la renuncia de si mismo.

Pedro, como hombre, demostré no ser capaz de seguir a Cristo a todas
partes, y especialmente a la muerte. Después de la Resurreccidon, sin
embargo, fue el primero que corrid, junto con Juan, al sepulcro, para
comprobar que el Cuerpo de Cristo ya no estaba alli.

También después de la Resurreccion, Jesus confirmd a Pedro en su misién.
Le dijo de manera significativa: «iApacienta mis corderos! [...] Apacienta
mis ovejas!» (Juan 21,15-16). Pero antes le preguntd si Le amaba. Pedro,
que habia negado conocer a Cristo, aunque no habia dejado de amarLe,
pudo responder: «TU sabes que te amo» (Juan 21,15); sin embargo, ya no
repitié: «Aunque tenga que morir contigo, no te negaré» (Mateo 26,35). Ya
no era una cuestion solamente de Pedro y de sus simples fuerzas humanas;
se habia convertido ahora en una cuestion del Espiritu Santo, prometido por
Cristo al que tuviera que hacer las veces de El sobre la tierra.

Efectivamente, el dia de Pentecostés, Pedro hablé el primero a los israelitas
alli reunidos y a los que habian llegado de diversas partes, recordando la
culpa de quienes clavaron a Cristo en la Cruz, y confirmando la verdad de
Su Resurreccidon. Exhorté también a la conversién y al Bautismo. Y asi,
gracias a la accion del Espiritu Santo, Cristo pudo cor4fiar en Pedro, pudo
apoyarse en él -en él y en todos los demas apodstoles-, como también en
Pablo, que por entonces perseguia aun a los cristianos y odiaba el nombre
de Jesus.

Sobre este fondo, un fondo histérico, poco importan expresiones como
Sumo Pontifice, Su Santidad, Santo Padre. Lo que importa es eso que surge
de la Muerte y de la Resurreccion de Cristo. Lo importante es lo que
proviene del poder del Espiritu Santo. En este campo, Pedro, y con él los
otros apodstoles, y luego también Pablo después de su conversion, se
transformaron en los auténticos testigos de Cristo, hasta el derramamiento
de sangre.



En definitiva, Pedro es el que no sélo no niega ya nunca mas a Cristo, el que
no repite su infausto «No conozco a este hombre» (Mateo 26,72), sino que
es el que ha perseverado en la fe hasta el fin: «Tu eres Cristo, el Hijo de
Dios vivo» (Mateo 16,16). De este modo, ha llegado a ser la «roca», aun si
como hombre, quiza, no era mas que arena movediza. Cristo mismo es la
roca, y Cristo edifica Su Iglesia sobre Pedro. Sobre Pedro, Pablo y los
apostoles. La Iglesia es apostodlica en virtud de Cristo.

Esta Iglesia confiesa: «Tu eres Cristo, el Hijo de Dios vivo.» Esto confiesa la
Iglesia a través de los siglos, junto con todos los que comparten su fe. Junto
con todos aquellos a quienes el Padre ha revelado al Hijo en el Espiritu
Santo, asi como a quienes el Hijo en el Espiritu Santo ha revelado al Padre
(cfr. Mateo 11,25-27).

Esta revelacién es definitiva, sélo se la puede aceptar o rechazar. Se la
puede aceptar, confesando a Dios, Padre Omnipotente, Creador del cielo y
de la tierra, y a Jesucristo, el Hijo, de la misma sustancia que el Padre y el
Espiritu Santo, que es el Sefior y da la vida. O bien se puede rechazar todo
esto, y escribir con mayusculas: «Dios no tiene un Hijo»; «Jesucristo no es
el Hijo de Dios, es solamente uno de los profetas, aunque no el Ultimo; es
solamente un hombre.»

¢Se puede uno sorprender de tales posturas cuando sabemos que Pedro
mismo tuvo dificultades a este respecto? El creia en el Hijo de Dios, pero no
acababa de aceptar que este Hijo de Dios, como hombre, pudiese ser
flagelado, coronado de espinas, y tuviese que morir luego en la cruz.

¢Cabe sorprenderse si hasta los que creen en un Dios Unico, del cual
Abraham fue testigo, encuentran dificil aceptar la fe en un Dios crucificado?
Estos sostienen que Dios Unicamente puede ser potente y grandioso,
absolutamente trascendente y bello en Su poder, santo, e inalcanzable por
el hombre. iDios sélo puede ser asi! No puede ser Padre e Hijo y Espiritu
Santo. No puede ser Amor que se da y que permite que se Le vea, que se
Le oiga, que se Le imite como hombre, que se Le ate, que se Le abofetee y
que se Le crucifique. iEso no puede ser Dios...! Asi que en el centro mismo
de la gran tradicibn monoteista se ha introducido esta profunda
desgarradura.

En la Iglesia -edificada sobre la roca que es Cristo- Pedro, los apdstoles y
sus sucesores son testigos de Dios crucificado y resucitado en Cristo. De ese
modo, son testigos de la vida que es mas fuerte que la muerte. Son testigos
de Dios que da la vida porque es Amor (cfr. 1 Juan 4,8). Son testigos
porgue han visto, oido y tocado con las manos, con los ojos y los oidos de
Pedro, de Juan y de tantos otros. Pero Cristo dijo a Tomas;
«iBienaventurados los que, aun sin haber visto, creeran!» (Juan 20,29).

Usted, justamente, afirma que el Papa es un misterio. Usted afirma, con
razon, que él es signo de contradiccién, que él es una provocacién. El
anciano Simedn dijo del propio Cristo que seria «signo de contradiccion»
(cfr. Lucas 2,34).



Usted, ademas, sostiene que frente a una verdad asi -0 sea, frente al Papa-
hay que elegir, y para muchos esa eleccidon no es facil. Pero ¢acaso fue facil
para el mismo Pedro? (Lo ha sido para cualquiera de sus sucesores? (Es
facil para el Papa actual? Elegir comporta una iniciativa del hombre. Sin
embargo, Cristo dice: «No te lo han revelado ni la carne ni la sangre, sino
mi Padre» (Mateo 16,17). Esta eleccidn, por tanto, no es solamente una
iniciativa del hombre, es también una accion de Dios, que obra en el
hombre, que revela. Y en virtud de esa accién de Dios, el hombre puede
repetir: «TU eres Cristo, el Hijo de Dios vivo» (Mateo 16,16), y después
puede recitar todo el Credo, que es intimamente armdnico, conforme a la
profunda légica de la Revelacién. El hombre también puede aplicarse a si
mismo y a los otros las consecuencias que se derivan de la logica de la fe,
penetradas del esplendor de la verdad; puede hacer todo eso, a pesar de
saber que, a causa de ello, se convertira en «signo de contradiccion».

¢Qué le queda a un hombre asii Solamente las palabras que Jesus dirigié a
los apdstoles: «Si me han perseguido a mi, os perseguiran también a
vosotros; si han observado mi palabra, observaran también la vuestra»
(Juan 15,20). Por lo tanto: «iNo tengais miedo!» No tengais miedo del
misterio de Dios; no tengadis miedo de Su amor; iy no tengais miedo de la
debilidad del hombre ni de su grandeza! El hombre no deja de ser grande ni
siquiera en su debilidad. No tengais miedo de ser testigos de la dignidad de
toda persona humana, desde el momento de la concepcion hasta la hora de
su muerte.

Y a propodsito de los nombres, afiado: el Papa es llamado también Vicario de
Cristo. Este titulo debe ser visto dentro del contexto total del Evangelio.
Antes de subir al Cielo, Jesus dijo a los apdstoles: «Yo estaré con vosotros
todos los dias hasta el fin del mundo» (Mateo 28,20). El, aunque invisible,
esta pues personalmente presente en su Iglesia. Y lo estd en cada cristiano,
en virtud del Bautismo y de los otros Sacramentos. Por eso, ya en tiempo
de los santos Padres, era costumbre afirmar: Christianus alter Christus («el
cristiano es otro Cristo»), queriendo con eso resaltar la dignidad del
bautizado y su vocacidn, en Cristo, a la santidad.

Cristo, ademas, cumple una especial presencia en cada sacerdote, quien,
cuando celebra la Eucaristia o administra los Sacramentos, lo hace in
persona Christi.

Desde esta perspectiva, la expresidon Vicario de Cristo cobra su verdadero
significado. Mas que una dignidad, se refiere a un servicio: pretende sefalar
las tareas del Papa en la Iglesia, su ministerio petrino, que tiene como fin el
bien de la Iglesia y de los fieles. Lo entendié perfectamente san Gregorio
Magno, quien, de entre todos los titulos relativos a la funcién del Obispo de
Roma, preferia el de Servus servorum Dei («Siervo de los siervos de Dios»).

Por otra parte, no solamente el Papa ostenta este titulo; todo obispo es
Vicarius Christi para la Iglesia que le ha sido confiada. El Papa lo es para la
Iglesia de Roma y, por medio de ésta, para toda la Iglesia en comunidén con
ella, comunion en la fe y comunidn institucional, candénica. Si ademas, con
ese titulo, se quiere hacer referencia a la dignidad del Obispo de Roma, ésta



no puede ser entendida separandola de la dignidad de todo el colegio
episcopal, a la que esta estrechisimamente unida, como lo esta también a la
dignidad de cada obispo, de cada sacerdote, y de cada bautizado.

iY qué grande es la dignidad de las personas consagradas, mujeres y
hombres, que eligen como propia la vocacidn de realizar la dimension
esponsal de la Iglesia, esposa de Cristo! Cristo, Redentor del mundo y del
hombre, es el Esposo de la Iglesia y de todos los que estan en ella: «el
esposo estd con vosotros» (cfr. Mateo 9,15). Una especial tarea del Papa es
la de profesar esta verdad y también la de hacerla en cierto modo presente
en la Iglesia que estd en Roma y en toda la Iglesia, en toda la humanidad,
en el mundo entero.

Asi pues, para disipar en alguna medida sus temores, dictados sin embargo
por una profunda fe, le aconsejaria la lectura de san Agustin, quien solia
repetir: Vobis sum episcopus, vobiscum christianus («Para vosotros soy el
obispo, con vosotros soy un cristiano», cfr. por ej. Sermo 340,1: PL
38,1483). Si se considera esto adecuadamente, significa mucho mas
christianus que no episcopus, aunque se trate del Obispo de Roma.

-II. REZAR: COMO Y POR QUE
PREGUNTA

Permitame pedirle que del secreto de Su corazén en Su Dersona -como en
nos confie al menos un poco . Frente a la conviccién de que la de cualquier
Papa- vive el misterio en el que la fe cree, surge espontaneamente la
pregunta: ¢COmo es capaz de sostener un peso semejante, que desde el
punto de vista humano resulta casi insoportable? Ningun hombre en la
tierra, ni siquiera los mas altos representantes de las distintas religiones,
tiene una responsabilidad semejante; nadie estd en tan estrecha relacién
con Dios mismo, a pesar de Sus precisiones sobre la «corresponsabilidad»
de todos los bautizados, bien que cada uno a su nivel.

Santidad, si me lo permite: ¢Como se Jesus? éCOmo dialoga en la oracion
con ese Cristo que entregd a Pedro (para que llegaran hasta Usted, a través
de la sucesién apostdlica) las «llaves del Reino de los cielos», confiriéndole
el poder de «atar y desatar» todas las cosas?

RESPUESTA

Usted hace una pregunta sobre la oracion, pregunta al Papa cédmo reza. Se
lo agradezco. Quizéd convenga iniciar la contestacion con lo que san Pablo
escribe en la Carta a los Romanos. El apdstol entra directamente in medias
res cuando dice: «El Espiritu viene en ayuda de nuestra debilidad porque ni
siquiera sabemos qué nos conviene pedir, pero el Espiritu mismo intercede
con insistencia por nosotros, con gemidos inefables» (8,26).



¢éQué es la oracion? ComuUnmente se considera una conversacién. En una
conversacion hay siempre un «yo» y un «tU». En este caso un TU con la T
mayuscula. La experiencia de la oracidon ensefia que si inicialmente el «yo»
parece el elemento mas importante, uno se da cuenta luego de que en
realidad las cosas son de otro modo. Mas importante es el T, porque
nuestra oracidén parte de la iniciativa de Dios. San Pablo en la Carta a los
Romanos ensena exactamente esto. Segun el apdstol, la oracion refleja toda
la realidad creada, tiene en cierto sentido una funcién césmica.

El hombre es sacerdote de toda la creacidn, habla en nombre de ella, pero
en cuanto guiado por el Espiritu. Se deberia meditar detenidamente sobre
este pasaje de la Carta a los Romanos para entrar en el profundo centro de
lo que es la oracion. Leamos: «La creacién misma espera con impaciencia la
revelacidon de los hijos de Dios; pues fue sometida a la caducidad -no por su
voluntad, sino por el querer de aquel que la ha sometido-, y fomenta la
esperanza de ser también ella liberada de la esclavitud de la corrupcién,
para entrar en la libertad de la gloria de los hijos de Dios. Sabemos que
efectivamente toda la creacién gime y sufre hasta hoy los dolores del parto;
no solo ella, sino que también nosotros, que poseemos las primicias del
Espiritu, gemimos interiormente esperando la adopcién de los hijos, la
redencidon de nuestro cuerpo. Porque en la esperanza hemos sido salvados»
(8,19-24). Y aqui encontramos de nuevo las palabras ya citadas del apdstol:
«El Espiritu viene en ayuda de nuestra debilidad, porque ni siquiera
sabemos qué nos conviene pedir, pero el Espiritu mismo intercede con
insistencia por nosotros, con gemidos inefables» (8,26).

En la oracién, pues, el verdadero protagonista es Dios. El protagonista es
Cristo, que constantemente libera la criatura de la esclavitud de la
corrupcion y la conduce hacia la libertad, para la gloria de los hijos de Dios.
Protagonista es el Espfiritu Santo, que «viene en ayuda de nuestra
debilidad». Nosotros empezamos a rezar con la impresidn de que es una
iniciativa nuestra; en cambio, es siempre una iniciativa de Dios en nosotros.
Es exactamente asi, como escribe san Pablo. Esta iniciativa nos reintegra en
nuestra verdadera humanidad, nos reintegra en nuestra especial dignidad.
Si, nos introduce en la superior dignidad de los hijos de Dios, hijos de Dios
gue son lo que toda la creacién espera.

Se puede y se debe rezar de varios modos, como la Biblia nos ensefia con
abundantes ejemplos. El Libro de los Sal mos es insustituible. Hay que rezar
con «gemidos inefables» para entrar en el ritmo de las suplicas del Espiritu
mismo. Hay que implorar para obtener el perddén, integrandose en el
profundo grito de Cristo Redentor (cfr. Hebreos 5,7). Y a través de todo esto
hay que proclamar la gloria. La oracidn siempre es un opus gloriae (obra,
trabajo de gloria). El hombre es sacerdote de la creacién. Cristo ha
confirmado para él una vocacion y dignidad tales. La criatura realiza su opus
gloriae por el mero hecho de ser lo que es, y por medio del esfuerzo de
llegar a ser lo que debe ser.

También la ciencia y la técnica sirven en cierto modo al mismo fin. Sin
embargo, en cuanto obras del hombre, pueden desviarse de este fin. Ese
riesgo estd particularmente presente en nuestra civilizacion que, por eso,



encuentra tan dificil ser la civilizacion de la vida y del amor. Falta en ella el
opus gloriae, que es el destino fundamental de toda criatura, y sobre todo
del hombre, el cual ha sido creado para llegar a ser, en Cristo, sacerdote,
profeta y rey de toda terrena criatura.

Sobre la oracién se ha escrito muchisimo y, aln mas, se ha experimentado
en la historia del género humano, de modo especial en la historia de Israel y
en la del cristianismo. El hombre alcanza la plenitud de la oracién no cuando
se expresa principalmente a si mismo, sino cuando permite que en ella se
haga mas plenamente presente el propio Dios. Lo testimonia la historia de
la oracién mistica en Oriente y en Occidente: san Francisco de Asis, santa
Teresa de Jesus, san Juan de la Cruz, san Ignacio de Loyola y, en Oriente,
por ejemplo, san Serafin de Sarov y muchos otros.

-III. LA ORACION DEL «VICARIO DE CRISTO»
PREGUNTA

Después de estas precisiones, necesarias, sobre la oracion cristiana,
permitame que vuelva a la pregunta precedente: ¢CoOmo -y por quiénes y
por qué- reza el Papa?

RESPUESTA

iHabria que preguntarselo al Espiritu Santo! El Papa reza tal como el
Espiritu Santo le permite rezar. Pienso que debe rezar de manera que,
profundizando en el misterio revelado en Cristo, pueda cumplir mejor su
ministerio. Y el Espiritu Santo ciertamente le guia en esto. Basta solamente
que el hombre no ponga obstaculos. «El Espiritu Santo viene en ayuda de
nuestra debilidad.»

éPor qué reza el Papa? éCon qué se llena el espacio interior de su oracion?

Gaudium et spes, luctus et angor hominum huius temporis, alegrias y
esperanzas, tristezas y angustias de los hombres de hoy son el objeto de la
oracidon del Papa. (Estas son las palabras con que se inicia el ultimo
documento del Concilio Vaticano II, la Constitucidon pastoral sobre la Iglesia
en el mundo contemporaneo.)

Evangelio quiere decir buena noticia, y la Buena Noticia es siempre una
invitacién a la alegrza. éQué es el Evangelio? Es una gran afirmacion del
mundo y del hombre, porque es la revelacién de la verdad de su Dios. Dios
es la primera fuente de alegrza y de esperanza para el hombre. Un Dios tal
como nos lo ha revelado Cristo. Dios es Creador y Padre; Dios, que «amd



tanto al mundo hasta entregar a su Hijo unigénito, para que el hombre no
muera, sino que tenga la vida eterna» (cfr. Juan 3,16).

Evangelio es, antes que ninguna otra cosa, la alegria de la creacion. Dios, al
crear, ve que lo que crea es bueno (cfr. Juan 1,1-25), que es fuente de
alegria para todas las criaturas, y en sumo grado lo es para el hombre. Dios
Creador parece decir a toda la creacion: «Es bueno que tu existas.» Y esta
alegria Suya se transmite especialmente mediante la Buena Noticia, segun
la cual el bien es mas grande que todo lo que en el mundo hay de mal. El
mal no es ni fundamental ni definitivo. También en este punto el
cristianismo se distingue de modo tajante de cualquier forma de pesimismo
existencial.

La creacidon ha sido dada y confiada como tarea al hombre con el fin de que
constituya para él no una fuente de sufrimientos, sino para que sea el
fundamento de una existencia creativa en el mundo. Un hombre que cree en
la bondad esencial de las criaturas estd en condiciones de descubrir todos
los secretos de la creacién, de perfeccionar continuamente la obra que Dios
le ha asignado. Para quien acoge la Revelacion, y en particular el Evangelio,
tiene que resultar obvio que es mejor existir que no existir; y por eso en el
horizonte del Evangelio no hay sitio para ningln nirvana, para ninguna
apatia o resignacion. Hay, en cambio, un gran reto para perfeccionar todo lo
que ha sido creado, tanto a uno mismo como al mundo.

Esta alegria esencial de la creacion se completa a su vez con la alegria de la
Salvacién, con la alegria de la Redencién. El Evangelio es en primer lugar
una gran alegria por la salvacion del hombre. El Creador del hombre es
también su Redentor. La salvacion no sélo se enfrenta con el mal en todas
las formas de su existir en el mundo, sino que proclama la victoria sobre el
mal. «Yo he vencido al mundo», dice Cristo (cfr. Juan 16,33). Son palabras
gue tienen su plena garantia en el Misterio pascual, en el suceso de la
Pasién, Muerte y Resurreccion de JesuUs. Durante la vigilia de Pascua, la
Iglesia canta como transportada: O felix culpa, quae talem ac tantum meruit
habere Redemptorem («iOh feliz culpa, que nos hizo merecer un tal y tan
gran Redentor!» Exultet).

El motivo de nuestra alegria es pues tener la fuerza con la que derrotar el
mal, y es recibir la filiacion divina, que constituye la esencia de la Buena
Nueva. Este poder lo da Dios al hombre en Cristo. «El Hijo unigénito viene al
mundo no para juzgar al mundo, sino para que el mundo se salve del mal»
(cfr. Juan 3,17).

La obra de la Redencion es la elevacion de la obra de la Creacidén a un nuevo
nivel. Lo que ha sido creado queda penetrado por una santificacidon
redentora, mas aun, por una divinizacién, queda como atraido por la 6rbita
de la divinidad y de la vida intima de Dios. En esta dimension es vencida la
fuerza destructiva del pecado. La vida indestructible, que se revela en la
Resurreccién de Cristo, «se traga», por asi decir, la muerte. «éDdnde est3,
oh muerte, tu victoria?», pregunta el apdstol Pablo fijando su mirada en
Cristo resucitado (1 Corintios 15,55).



El Papa, que es testigo de Cristo y ministro de la Buena Nueva, es por eso
mismo hombre de alegria y hombre de esperanza, hombre de esta
fundamental afirmacion del valor de la existencia, del valor de la Creacién y
de la esperanza en la vida futura. Naturalmente, no se trata ni de una
alegria ingenua ni de una esperanza vana. La alegria de la victoria sobre el
mal no ofusca la conciencia realista de la existencia del mal en el mundo y
en todo hombre. Es mas, incluso la agudiza. El Evangelio ensefia a llamar
por su nombre el bien y el mal, pero ensefia también que «se puede y se
debe vencer el mal con el bien» (cfr. Romanos 12,21).

La moral cristiana tiene su plena expresion en esto. Sin embargo, si esta
dirigida con tanta fuerza hacia los valores mas altos, si trae consigo una
afirmacion tan universal del bien, no puede por menos de ser también
extraordinariamente exigente. El bien, de hecho, no es facil, sino que
siempre es esa «senda estrecha» de la que Cristo habla en el Evangelio (cfr.
Mateo 7,14). Asi pues, la alegria del bien y la esperanza de su triun,fo en el
hombre y en el mundo no excluyen el temor de perder este bien, de que
esta esperanza se vacze de contenido.

Si, el Papa, como todo cristiano, debe tener una conciencia particularmente
clara de los peligros a los que esta sujeta la vida del hombre en el mundo y
en su futuro a lo largo del tiempo, como también en su futuro final, eterno,
escatologico. La conciencia de tales peligros, sin embargo, no genera
pesimismo, sino que lleva a la lucha por la victoria del bien en cualquier
campo. Y esta lucha por la victoria del bien en el hombre y en el mundo
provoca la necesidad de rezar.

La oracidn del Papa tiene, no obstante, una dimensidn especial. La solicitud
por todas las Iglesias impone cada dia al Pontifice peregrinar por el mundo
entero rezando con el pensamiento y con el corazén. Queda perfilada asi
una especie de geografia de la oracion del Papa. Es la geografia de las
comunidades, de las Iglesias, de las sociedades y también de los problemas
gue angustian al mundo contemporaneo. En este sentido el Papa es llamado
a una oracion universal en la que la sollicitudo omnium Ecclesiarum («la
preocupaciéon por todas las Iglesias»; 2 Corintios 11,28) le permite exponer
ante Dios todas las alegrias y las esperanzas y, al mismo tiempo, las
tristezas y preocupaciones que la Iglesia comparte con la humanidad
contemporanea.

Se podria también hablar de la oracién de nuestro tiempo, de la oracién del
siglo xx. El afio 2000 supone una especie de desafio. Hay que mirar la
inmensidad del bien que ha brotado del misterio de la Encarnacion del Verbo
y, al mismo tiempo, no permitir que se nos desdibuje el misterio del pecado,
gue se expande a continuacion. San Pablo escribe que «alli donde abundé el
pecado» (ubi abundavit peccatum), «sobreabunddé la gracia»
(superabundavit gratia) (Romanos 5,20).

Esta profunda verdad renueva de modo permanente el desafio de la oracién.
Muestra lo necesaria que es para el mundo y para la Iglesia, porque en
definitiva supone la manera mas simple de hacer presente a Dios y Su amor
salvifico en el mundo. Dios ha confiado a los hombres su misma salvacién,



ha confiado a los hombres la Iglesia, y, en la Iglesia, toda la obra salvifica
de Cristo. Ha confiado a cada uno cada individuo y el conjunto de los seres
humanos. Ha confiado a cada uno todos, y a todos cada uno. Tal conciencia
debe hallar eco constante en la oracidn de la Iglesia y en la oracion del Papa
en particular.

Todos somos «hijos de la promesa» (Galatas 4,28). Cristo decia a los
apostoles: «Tened confianza, Yo he vencido al mundo» (Juan 16,33). Pero
también preguntaba: «El Hijo del hombre, cuando venga, éencontrara aun
fe sobre la tierra?» (Lucas 18,8). De aqui nace la dimension misionera de la
oracion de la Iglesia y del Papa.

La Iglesia reza para que, en todas partes, se cumpla la obra de la salvacion
por medio de Cristo. Reza para poder vivir, ella también, constantemente
dedicada a la misién recibida por Dios. Tal misién define en cierto sentido su
misma esencia, como ha recordado el Concilio Vaticano II.

La Iglesia y el Papa rezan, pues, por las personas a las que debe ser
confiada de modo particular esa misién, rezan por las vocaciones, no
solamente sacerdotales vy religiosas, sino también por las muchas
vocaciones a la santidad entre el pueblo de Dios, en medio del laicado.

La Iglesia reza por los que sufren. El sufrimiento es siempre una gran
prueba no sdlo para las fuerzas fisicas, sino también para las espirituales. La
verdad paulina sobre ese «completar los sufrimientos de Cristo» (cfr.
Colosenses 1,24) es parte del Evangelio. Esta ahi contenida esa alegria y
esa esperanza que son esenciales al Evangelio; pero el hombre no puede
traspasar el umbral de esa verdad si no lo atrae el mismo Espiritu Santo. La
oracion por los que surren y con los que surren es, pues, una parte muy
especial de este gran grito que la Iglesia y el Papa alzan junto con Cristo. Es
el grito por la victoria del bien incluso a través del mal, por medio del
sufrimiento, por medio de toda culpa e injusticia humanas.

Finalmente, la Iglesia reza por los difuntos, y esta oraciéon dice mucho sobre
la realidad de la misma Iglesia. Dice que la Iglesia esta firme en la
esperanza de la vida eterna. La oracion por los difuntos es como un
combate con la realidad de la muerte y de la destruccién, que hacen
gravosa la existencia del hombre sobre la tierra. Es y sigue siendo esta
oracidon una especial revelacion de la Resurreccién. Esa oracién es Cristo
mismo que da testimonio de la vida y de la inmortalidad, a la que Dios llama
a cada hombre.

La oracién es una busqueda de Dios, pero también es revelacién de Dios. A
través de ella Dios se revela como Creador y Padre, como Redentor y
Salvador, como Espiritu que «todo lo sondea, hasta las profundidades de
Dios» (1 Corintios 2,10) y, sobre todo, «los secretos de los corazones
humanos» (cfr. Salmo 44(43),22). A través de la oracién, Dios se revela en
primer lugar como Misericordia, es decir, como Amor que va al encuentro
del hombre que sufre. Amor que sostiene, que levanta, que invita a la
confianza. La victoria del bien en el mundo esta unida de modo organico a



esta verdad: un hombre que reza profesa esta verdad y, en cierto sentido,
hace presente a Dios que es Amor misericordioso en medio del mundo.

>}-1V. éHAY DE VERDAD UN DIOS EN EL CIELO?

La fe de esos cristianos catdlicos de quienes Usted es pastor y maestro (bien
que como «Vice» del Unico Pastor y Maestro) tiene tres «grados», tres
«niveles», unidos los unos a los otros: Dios, Jesucristo, la Iglesia.

Todo cristiano cree que Dios existe.

Todo cristiano cree que ese Dios no sélo ha hablado, sino que ha asumido la
carne del hombre siendo una de las figuras de la historia, en tiempos del
Imperio romano: Jesus de Nazaret.

Pero, entre los cristianos, un catdlico va mas alla: cree que ese Dios, que
ese Cristo, vive y actla -como en un «cuerpo», para usar uno de los
términos del Nuevo Testamento- en la Iglesia cuya Cabeza visible en la
tierra es ahora Usted, el Obispo de Roma.

La fe, por supuesto, es un don, una gracia divina; pero también la razén es
un don divino. Segun las antiguas exhortaciones de los santos y doctores de
la Iglesia, el cristiano «cree para entender»; pero esta también llamado a
«entender para creer».

Comencemos, pues, por el principio. Santidad, situdndonos en una
perspectiva sélo humana -si eso es posible, al menos momentaneamente-,
épuede el hombre, y cémo, llegar a la conviccion de que Dios
verdaderamente existe?

Su pregunta se refiere, a fin de cuentas, a la distincién pascaliana entre el
Absoluto, es decir, el Dios de los filésofos (los libertins racionalistas), y el
Dios de Jesucristo y, antes, el Dios de los patriarcas, desde Abraham a
Moisés. Solamente este segundo es el Dios vivo. El primero es fruto del
pensamiento humano, de la especulacion humana, que, sin embargo, esta
en condiciones de poder decir algo valido sobre El, como la Constitucién
conciliar sobre la Divina Revelacién, la Dei Verbum, ha recordado (n. 3).
Todos los argumentos racionales, a fin de cuentas, siguen el camino
indicado por el Libro de la Sabiduria y por la Carta a los Romanos: van del
mundo visible al Absoluto invisible.

Por esa misma via proceden de modo distinto Aristoteles y Platén. La
tradicion cristiana anterior a Tomas de Aquino, y por tanto también Agustin,
estuvo primero ligada a Platén, del cual, sin embargo, se distancio, y
justamente: para los cristianos el Absoluto filoséfico, considerado como
Primer Ser o como Supremo Bien, no revestia mucho significado. ¢Para qué
entrar en las especulaciones filoséficas sobre Dios -se preguntaban- si el
Dios vivo habia hablado, no solamente por medio de los profetas, sino
también por medio de su propio Hijo? La teologia de los Padres,
especialmente en Oriente, se distancia cada vez mas de Platén y, en



general, de los fildsofos. La misma filosofia, en el cristianismo del Oriente
europeo, acaba por resolverse en una teologia (asi por ejemplo, en los
tiempos modernos, con Vladimir Soloviev).

Santo Tomas, en cambio, no abandona la via de los filosofos. Inicia la
Summa Theologiae con la pregunta: An Deus sit?, («éDios existe?», cfr. I,
g. 2, a. 3). La misma pregunta que usted me hace. Esa pregunta ha
demostrado ser muy util. No solamente ha creado la teodicea, sino que toda
la civilizacidon occidental, que es considerada como la mas desarrollada, ha
seguido acorde con esta pregunta. Y si hoy la Summa Theologiae, por
desgracia, se ha dejado un poco de lado, su pregunta inicial sigue en pie, y
continla resonando en nuestra civilizacion.

Llegados a este punto, hay que citar un parrafo completo de la Gaudium et
Spes del Concilio Vaticano II: «Realmente, los desequilibrios que sufre el
mundo moderno estan ligados a ese otro desequilibrio fundamental que
hunde sus raices en el corazon humano. Son muchos los elementos que
combaten en el propio interior del hombre. Por una parte, como criatura, el
hombre experimenta multiples limitaciones; por otra, se siente, sin
embargo, ilimitado en sus deseos y llamado a una vida superior. Atraido por
muchos otros deseos, tiene que elegir alguno y renunciar a otros. Ademas,
como enfermo y pecador, no raramente hace lo que no quiere, y deja de
hacer lo que queria llevar a cabo. Por ello sufre en si mismo una divisién, de
la que provienen tantas y tan graves discordias en la sociedad. [...]. A pesar
de eso, ante la actual evolucién del mundo, son cada dia mas numerosos los
que se plantean o los que acometen con nueva penetracion las cuestiones
mas fundamentales: ¢Qué es el hombre? ¢Cuadl es el sentido del dolor, del
mal, de la muerte, que, a pesar de tantos progresos, todavia subsisten?
¢Qué valen estas conquistas logradas a tan alto precio? {Qué aporta el
hombre a la sociedad, y qué puede esperarse de ella? ¢Qué habra después
de esta vida? Esto: la Iglesia cree que Cristo, muerto y resucitado por
todos, da siempre al hombre, mediante su Espiritu, luz y fuerza para
responder a su maxima vocacion; y que no ha sido dado en la tierra otro
nombre a los hombres por el que puedan salvarse. Cree igualmente que la
clave, el centro y el fin del hombre y de toda la historia humana se
encuentran en su Sefor y Maestro» (GS 10).

Este pasaje conciliar tiene una riqueza inmensa. Se advierte claramente que
la respuesta a la pregunta An Deus sit? no es sélo una cuestidon que afecte
al intelecto; es, al mismo tiempo, una cuestion que abarca toda la existencia
humana. Depende de multiples situaciones en las que el hombre busca el
significado y el sentido de la propia existencia. El interrogante sobre la
existencia de Dios esta intimamente unido a la finalidad de la existencia
humana. No es solamente una cuestidn del intelecto, sino también una
cuestion de la voluntad del hombre, mas aun, es una cuestion del corazén
humano (las raisons du cceur de Blas Pascal). Pienso que es injusto
considerar que la postura de santo Tomas se agote en el solo ambito
racional. Hay que dar la razoén, es verdad, a Etienne Gilson cuando dice con
Tomas que el intelecto es la creacién mas maravillosa de Dios; pero eso no
significa en absoluto ceder a un racionalismo unilateral. Tomas es el
esclarecedor de toda la riqueza y complejidad de todo ser creado, y



especialmente del ser humano. No es justo que su pensamiento se haya
arrinconado en este periodo posconciliar; él, realmente, no ha dejado de ser
el maestro del universalismo filosé.fico y teoldgico. En este contexto deben
ser leidas sus quinque viae, es decir, las cinco vias que llevan a responder a
la pregunta: An Deus sit?

-V. «PRUEBAS», PERO ¢ TODAVIA SON VALIDAS?

PREGUNTA

Permitame una pequefia pausa. No discuto, es obvio, sobre la validez
filoséflca, teorética, de todo lo que acaba de exponer; pero éiesta manera de
argumentar tiene todavia un significado concreto para el hombre de hoy?
¢Tiene sentido que se pregunte sobre Dios, Su existencia, Su esencia?

RESPUESTA

Diria que hoy mas que nunca; por supuesto, mas que en otras épocas,
incluso recientes. La mentalidad positivista, que se desarrolld6 con mucha
fuerza entre los siglos XIX Y XX, hoy va, en cierto sentido, de retirada. El
hombre contemporaneo estad redescubriendo lo sacrum, si bien no siempre
sabe llamarlo por su nombre.

El positivismo no fue solamente una filosofia, ni sélo una metodologia; fue
una de esas escuelas de la sospecha que la época moderna ha visto florecer
y prosperar. ¢El hombre es realmente capaz de conocer algo mas de lo que
ven sus o0jos u oyen sus oidos? ¢(Existe otra ciencia ademas del saber
rigurosamente empirico? éLa capacidad de la razén humana esta totalmente
sometida a los sentidos, e interiormente dirigida por las leyes de la
matematica, que han demostrado ser particularmente (tiles para ordenar
los fendbmenos de manera racional, ademas de para orientar los procesos
del progreso técnico?

Si se entra en la Optica positivista, conceptos como por ejemplo Dios o alma
resultan sencillamente carentes de sentido. Nada corresponde a esos
conceptos en el ambito de la experiencia sensorial.

Esta Optica, al menos en algunos campos, es la que estd actualmente en
retirada. Se puede constatar esto incluso comparando entre si las primeras
y las sucesivas obras de Ludwig Wittgenstein, el filésofo austriaco de la
primera mitad de nuestro siglo.



Nadie, por otra parte, se sorprende por el hecho de que el conocimiento
humano sea, inicialmente, un conocimiento sensorial. Ningun clasico de la
filosofia, ni Platén ni Aristoteles, lo ponia en duda. El realismo cognoscitivo,
tanto el llamado realismo ingenuo como el realismo critico, afirma
unanimemente que nihil est in intellectu, quod prius non fuerit in sensu
(«nada esta en el intelecto que no haya estado antes en el sentido»). Sin
embargo, los limites de tal sensus no son exclusivamente sensoriales.
Sabemos, efectivamente, que el hombre conoce no sélo los colores, los
sonidos o las formas, sino que conoce los objetos globalmente; por ejemplo,
no conoce sdlo un conjunto de cualidades referentes al objeto «hombre»,
sino que también conoce al hombre en si mismo (si, al hombre como
persona). Conoce, por tanto, verdades extrasensoriales o, en otras
palabras, transempiricas. No se puede tampoco afirmar que lo que es
transempirico deje de ser empirico.

De este modo, puede hablarse con todo fundamento de experiencia
humana, de experiencia moral, o bien de experiencia religiosa. Y si es
posible hablar de tales experiencias, es dificil negar que, en la érbita de las
experiencias humanas, se encuentren asimismo el bien y el mal, se
encuentren la verdad y la belleza, se encuentre también

Dios. En Si mismo, Dios ciertamente no es objeto empirico, no cae bajo la
experiencia sensible humana; es lo que, a su modo, subraya la misma
Sagrada Escritura: «a Dios nadie lo ha visto nunca ni lo puede ver» (cfr.
Juan 1,18). Si Dios es objeto de conocimiento, lo es -como ensefan
concordemente el Libro de la Sabiduria y la Carta a los Romanos- sobre la
base de la experiencia que el hombre tiene, sea del mundo visible sea del
mundo interior. Por aqui, por la experiencia ética, se adentra Emmanuel
Kant, abandonando la antigua via de los libros biblicos mencionados y de
santo Tomas de Aquino. El hombre se reconoce a si mismo como un ser
ético, capaz de actuar segun los criterios del bien y del mal, y no solamente
segun la utilidad y el placer. Se reconoce también a si mismo como un ser
religioso, capaz de ponerse en contacto con Dios. La oracion -de la que se
ha hablado anteriormente- es, en cierto sentido, la primera prueba de esta
realidad.

El pensamiento contemporaneo, al alejarse de las convicciones positivistas,
ha hecho notables avances en el descubrimiento, cada vez méas completo,
del hombre, al reconocer, entre otras cosas, el valor del lenguaje metaférico
y simbodlico. La hermenéutica contemporanea -tal como se encuentra, por
ejemplo, en las obras de Paul Ricoeur o, de otro modo, en las de Emmanuel
Lévinas- nos muestra desde nuevas perspectivas la verdad del mundo y del
hombre.

En la misma medida que el positivismo nos aleja de esta comprension mas
completa, y, en cierto sentido, nos excluye de ella, la hermenéutica, que
ahonda en el significado del lenguaje simbdlico, nos permite reencontrarla e
incluso, en cierto modo, profundizar en ella. Esto esta dicho, obviamente,
sin querer negar en absoluto la capacidad de la razéon para proponer
enunciados conceptuales verdaderos sobre Dios y sobre las verdades de fe.



Por eso, para el pensamiento contemporaneo es tan importante la filosofia
de la religidén; por ejemplo, la de Mircea Eliade y, entre nosotros, en Polonia,
la del arzobispo Marian Jaworski y la de la escuela de Lublin. Somos testigos
de un significativo retorno a la metafisica a;los 0J?a del ser) a través de una
antropologia integral. No se puede pensar adecuadamente sobre el hombre
sin hacer referencia, constitutiva para él, a Dios. Y lo que santo Tomas
definia como actus essendi con el lenguaje de la filosofia de la existencia, la
filosofia de la religiébn lo expresa con las categorias de la experiencia
antropoldgica.

A esta experiencia han contribuido mucho los filésofos del didlogo, como
Martin Buber o el ya citado Lévinas. Y nos encontramos ya muy cerca de
santo Tomas, pero el camino pasa no tanto a través del ser y de la
existencia como a través de las personas y de su relacién mutua, a través
del «yo» y el «tu». Esta es una dimensién fundamental de la existencia del
hombre, que es siempre una coexistencia.

¢Donde han aprendido esto los filésofos del didlogo? Lo han aprendido en
primer lugar de la experiencia de la Biblia. La vida humana entera es un
«coexistir» en la dimensién cotidiana -«tU» y «yo»- y también en la
dimensién absoluta y definitiva: «yo» «Tu». La tradicion biblica gira entorno
a este TU, que en primer lugar es el Dios de Abraham, Isaac y Jacob, el Dios
de los Padres, y después el Dios de Jesucristo y de los apdstoles, el Dios de
nuestra fe.

Nuestra fe es profundamente  antropoldgica, esta enraizada
constitutivamente en la coexistencia, en la comunidad del pueblo de Dios, y
en la comunién con ese eterno TU. Una coexistencia asi es esencial para
nuestra tradicion judeocristiana, y proviene de la iniciativa del mismo Dios.
Estd en la linea de la Creacién, de la que es su prolongacién, y al mismo
tiempo es -como ensefia san Pablo«la eterna eleccion del hombre en el
Verbo que es el Hijo» (cfr. Efesios 1,4).

-VI. SI EXISTE, ¢POR QUE SE ESCONDE?

PREGUNTA

Dios, o sea, el Dios biblico, existe. Pero entonces acaso sea comprensible la
protesta de muchos, tanto de ayer como de hoy: éPor qué no se manifiesta
mas claramente? ¢Por qué no da pruebas tangibles y accesibles a todos de
Su existencia? éPor qué Su misteriosa estrategia parece la de jugar a
esconderse de Sus criaturas?

Existen razones para creer, de acuerdo; pero -como muestra la experiencia
de la historia- hay también razones para dudar, e incluso para negar. éNo
seria mas sencillo que Su existencia fuera evidente?



RESPUESTA

Pienso que las preguntas que usted plantea -y que, por otra parte, son las
de tantos otros- no se refieren ni a santo Tomas ni a san Agustin, ni a toda
la gran tradicion judeocristiana. Me parece que apuntan mas bien hacia otro
terreno, el puramente racionalista, que es propio de la filosofia moderna,
cuya historia se inicia con , quien, por asi decirlo, desgajé el pensar del
existir y lo identificd con la razén misma: Cogito, ergo sum («Pienso, luego
existo»).

iQué distinta es la postura de santo Tomds, para quien no es el
pensamiento el que decide la existencia, sino que es la existencia, el esse,
lo que decide el pensar! Pienso del modo que pienso porque soy el que soy-
es decir, una criatura- y porque El es El que es, es decir, el absoluto Misterio
increado. Si El no fuese Misterio, no habria necesidad de la Revelacion o,
mejor, hablando de modo mas riguroso, de la autorrevelacién de Dios.

Si el hombre, con su intelecto creado y con las limitaciones de la propia
subjetividad, pudiese superar la distancia que separa la creacion del
Creador, el ser contingente y no necesario del Ser necesario «el que no es»
-segun la conocida expresiéon dirigida por Cristo a santa Catalina de Siena-
de «Aquel que es» (cfr. Raimundo de Capua, Legenda maior, 1,10,92), sélo
entonces sus preguntas estarian fundadas.

Los pensamientos que le inquietan, y que aparecen en sus libros, estan
expresados por una serie de preguntas que no son solamente suyas; usted
quiere erigirse en portavoz de los hombres de nuestra época, poniéndose a
su lado en los caminos -a veces dificiles e intrincados, a veces
aparentemente sin salida- de la busqueda de Dios. Su inquietud se expresa
en la pregunta: ¢Por qué no hay pruebas mas seguras de la existencia de
Dios? ¢Por qué El parece esconderse, como si jugara con Su criatura? ¢No
deberd ser todo mucho mas sencillo? ¢Su existencia no deberia ser algo
evidente? Son preguntas que pertenecen al repertorio del agnosticismo
contemporaneo. El agnosticismo no es ateismo, no es un ateismo
programatico, como lo eran el ateismo marxista y, en otro contexto, el
ateismo de la época del iluminismo.

Con todo, sus preguntas contienen formulaciones en las que resuenan el
Antiguo y el Nuevo Testamento. Cuando usted habla del Dios que se
esconde, usa casi el mismo lenguaje de Moisés, que deseaba ver a Dios cara
a cara, pero no pudo ver mas que «sus espaldas» (cfr. Exodo 33,23). ¢(No
esta aqui indicado el conocimiento a través de la Creacion?

Cuando después habla de «juego», me hace recordar las palabras del Libro
de los Proverbios, que presenta la Sabiduria ocupada en «recrearse con los
hijos de los hombres por el orbe de la tierra» (cfr. Proverbios 8,31). éNo
significa esto que la Sabiduria de Dios se da a las criaturas pero, al mismo
tiempo, no desvela del todo Su misterio?



La autorrevelacién de Dios se actualiza en concreto en Su «humanizarse».
De nuevo la gran tentacién es la de hacer, segun palabras de Ludwig
Feuerbach, la clasica reduccién de lo que es divino a lo que es humano. Las
palabras son de Feuerbach, de quien toma orientacién el ateismo marxista,
pero -ut minus sapiens («voy a decir una locura», cfr. 2 Corintios 11,23)- la
provocacion proviene de Dios mismo, puesto que El realmente se ha hecho
hombre en Su Hijo y ha nacido de la Virgen. Precisamente en este
Nacimiento, y luego a través de la Pasion, la Cruz y la Resurreccién, la
autorrevelacion de Dios en la historia del hombre alcanza su cenit: la
revelacion del Dios invisible en la visible humanidad de Cristo.

Aun el dia antes de la Pasién, los apodstoles preguntaban a Cristo:
«Muéstranos al Padre» (Juan 14,8). Su respuesta sigue siendo una
respuesta clave: «¢Cémo podéis decir: Muéstranos al Padre? éNo creéis que
yo estoy en el Padre y el Padre en mi? [...] Si no, creed por las obras
mismas. Yo y el Padre somos una sola cosa» (cfr. Juan 14,9-11 y 10,30).

Las palabras de Cristo van muy lejos. Tenemos casi que habérnoslas con
aquella experiencia directa a la que aspira el hombre contemporaneo. Pero
esta inmediatez no es el conocimiento de Dios «cara a cara» (1 Corintios
13,12), no es el conocimiento de Dios como Dios.

Intentemos ser imparciales en nuestro razonamiento: éPodia Dios ir mas
alld en Su condescendencia, en Su acercamiento al hombre, conforme a sus
posibilidades cognoscitivas? Verdaderamente, parece que haya ido todo lo
lejos que era posible. Mas alld no podia ir. En cierto sentido, iDios ha ido
demasiado lejos! ¢Cristo no fue acaso «escandalo para los judios, y necedad
para los paganos»? (1 Corintios 1,23). Precisamente porque llamaba a Dios
Padre suyo, porque lo manifestaba tan abiertamente en Si mismo, no podia
dejar de causar la impresion de que era demasiado... El hombre ya no
estaba en condiciones de soportar tal cercania, y comenzaron las protestas.

Esta gran protesta tiene nombres concretos: primero se llama Sinagoga, y
después Islam. Ninguno de los dos puede aceptar un Dios asi de humano.
«Esto no conviene a Dios -protestan-. Debe permanecer absolutamente
trascendente, debe permanecer como pura Majestad. Por supuesto,
Majestad llena de misericordia, pero no hasta el punto de pagar las culpas
de la propia criatura, sus pecados.»

Desde una cierta dptica es justo decir que Dios se ha desvelado al hombre
incluso demasiado en lo que tiene de mas divino, en lo que es Su vida
intima; se ha desvelado en el propio Misterio. No ha considerado el hecho
de que tal desvelamiento Lo habria en cierto modo oscurecido a los ojos del
hombre, porque el hombre no es capaz de soportar el exceso de Misterio, no
quiere ser asi invadido y superado. Si, el hombre sabe que Dios es Aquel en
el que «vivimos, nos movemos y existimos» (Hechos de los Apdstoles
17,28); pero épor qué eso ha tenido que ser confirmado por Su Muerte y
Resurreccién? Sin embargo, san Pablo escribe: «Pero si Cristo no ha
resucitado, entonces es vana nuestra predicacion y es vana también nuestra
fe» (1 Corintios 15,14).



}}-VII. JESUS-DIOS: éNO ES UNA PRETENSION EXCESIVA?

PREGUNTA

Del «problema» de Dios pasemos directamente al «problema» de Jesus,
como ademas Usted ya ha empezado a hacer.

éPor qué JesUs no podria ser solamente un sabio, como Sécrates, o un
profeta, como Mahoma, o un iluminado, como Buda? ¢CoOmo mantener esa
inaudita certeza de que este hebreo condenado a muerte en una oscura
provincia es el Hijo de Dios, de la misma naturaleza que el Padre? Esta
pretension cristiana no tiene parangon, por su radicalidad, con ninguna otra
creencia religiosa. San Pablo mismo la define como «escandalo y locura».

RESPUESTA

San Pablo estd profundamente convencido de que Cristo es absolutamente
original, de que es Unico e irrepetible. Si fuese solamente un sabio, como
Socrates, si fuese un «profeta", como Mahoma, si fuese un «iluminado»,
como Buda, no seria sin duda lo que es. Y es el Unico mediador entre Dios y
los hombres.

Es Mediador por el hecho de ser Dios-hombre. Lleva en si mismo todo el
mundo intimo de la divinidad, todo el Misterio trinitariO y a la vez el misterio
de la vida en el tiempo y en la inmortalidad. Es hombre verdadero. En El lo
divino no se confunde con lo humano. Sigue siendo algo esencialmente
divino.

iPero Cristo, al mismo tiempo, es tan humano...! Gracias a esto todo el
mundo de los hombres, toda la historia de la humanidad encuentra en El su
expresion ante Dios. Y no ante un Dios lejano, inalcanzable, sino ante un
Dios que esta en El, mas aun, que es El mismo. Esto no existe en ninguna
otra religién ni, mucho menos, en ninguna filosofia.

iCristo es irrepetible! No habla solamente, como Mahoma, promulgando
principios de disciplina religiosa, a los que deben atenerse todos los
adoradores de Dios. Cristo tampoco es simplemente un sabio en el sentido
en que lo fue Sécrates, cuya libre aceptacién de la muerte en nombre de la
verdad tiene, sin embargo, rasgos que se asemejan al sacrificio de la Cruz.

Menos aun es semejante a Buda, con su negacion de todo lo creado. Buda
tiene razén cuando no ve la posibilidad de la salvacién del hombre en la
creacidn, pero se equivoca cuando por ese motivo niega a todo lo creado
cualquier valor para el hombre. Cristo no hace esto ni puede hacerlo,
porque es testigo eterno del Padre y de ese amor que el Padre tiene por Su



criatura desde el comienzo. El Creador, desde el comienzo, ve un multiple
bien en lo creado, lo ve especialmente en el hombre formado a Su imagen y
semejanza; ve ese bien, en cierto sentido, a través del Hijo encarnado. Lo
ve como una tarea para Su Hijo y para todas las criaturas racionales.
Esforzandonos hasta el limite de la visidén divina, podremos decir que Dios
ve este bien de modo especial a través de la Pasién y Muerte del Hijo.

Este bien serd confirmado por la Resurreccidn que, realmente, es el
principio de una creacidon nueva, del reencuentro en Dios de todo lo creado,
del definitivo destino de todas las criaturas. Y tal destino se expresa en el
hecho de que Dios serd «todo en todos» (1 Corintios 15,28).

Cristo, desde el comienzo, estd en el centro de la fe y de la vida de la
Iglesia. Y también en el centro del Magisterio y de la teologia. En cuanto al
Magisterio, hay que referirse a todo el primer milenio, empezando por el
primer Concilio de Nicea, siguiendo con los de Efeso y Calcedonia, y luego
hasta el segundo Concilio de Nicea, que es la consecuencia de los
precedentes. Todos los concilios del primer milenio giran en torno al
misterio de la Santisima Trinidad, comprendida la procesién del Espiritu
Santo; pero todos, en su raiz, son cristoldégicos. Desde que Pedro confesd:
«Tu eres Cristo, el Hijo de Dios vivo» (Mateo 16,16), Cristo esta en el centro
de la fe y de la vida de los cristianos, en el centro de su testimonio, que no
pocas veces ha llegado hasta la efusién de sangre.

Gracias a esta fe, la Iglesia conocié una creciente expansion, a pesar de las
persecuciones. La fe cristianizé progresivamente el mundo antiguo. Y si mas
tarde surgié la amenaza del arrianismo, la verdadera fe en Cristo, Dios-
hombre, segun la confesién de Pedro junto a Cesarea de Filipo, no dejé de
ser el centro de la vida, del testimonio, del culto y de la liturgia. Se podria
hablar de una concentracion cristolégica del cristianismo, que se produjo ya
desde el inicio.

Esto se refiere en primer lugar a la fe y se refiere a la tradicion viva de la
Iglesia. Una expresion peculiar suya tanto en el culto mariano como en la
mariologia es: «Fue concebido del Espiritu Santo, nacié de Maria Virgen»
(Credo). La marianidad y la mariologia de la Iglesia no son mas que otro
aspecto de la citada concentracién cristoldgica.

Si, no hay que cansarse de repetirlo. A pesar de algunos aspectos
convergentes, Cristo no se parece ni a Mahoma ni a Socrates ni a Buda. Es
del todo original e irrepetible. La originalidad de Cristo, sefialada en las
palabras pronunciadas por Pedro junto a Cesarea de Filipo, constituye el
centro de la fe de la Iglesia expresada en el Simbolo: «Yo creo en Dios,
Padre Omnipotente, Creador del cielo y de la tierra; y en Jesucristo, Su
Unico Hijo, nuestro Sefior, el cual fue concebido del Espiritu Santo, nacié de
Maria Virgen, padecid bajo Poncio Pilato, fue crucificado, muerto vy
sepultado; descendié a los infiernos; el tercer dia resucitdé de la muerte;
subié al Cielo, se sentd a la derecha de Dios Padre Omnipotente.»

Este llamado Simbolo apostélico es la expresion de la fe de Pedro y de toda
la Iglesia. Desde el siglo IV entrard en el uso catequético y litargico el



Simbolo niceno-constantinopolitano, que amplia su ensefianza. La amplia
como consecuencia del creciente conocimiento que la Iglesia alcanza, al
penetrar progresivamente en la cultura helénica y al advertir, por tanto, con
mayor claridad la necesidad de los planteamientos doctrinales adecuados y
convincentes para aquel mundo.

En Nicea y en Constantinopla se definid, pues, que Jesucristo es «el Hijo
unigénito del eterno Padre, engendrado y no creado, de Su misma
sustancia, por medio del cual todas las cosas han sido creadas».

Estas formulaciones no son simplemente fruto del helenismo; provienen
directamente del patrimonio apostodlico. Si queremos buscar su fuente, la
encontramos en primer lugar en Pablo y en Juan.

La cristologia de Pablo es extraordinariamente rica. Su punto de partida se
debe al acontecimiento sucedido en las puertas de Damasco. En aquella
circunstancia, el joven fariseo fue herido con la ceguera, pero, al mismo
tiempo, con los ojos del alma vio toda la verdad sobre Cristo resucitado.
Esta verdad es la que él expreso luego en sus Cartas.

Las palabras de la profesion de fe de Nicea no son sino el reflejo de la
doctrina de Pablo. En ellas se recoge, ademas, también la herencia de Juan,
en particular la herencia contenida en el Prologo (cfr. Juan 1,1-18), pero no
s6lo ahi: todo su Evangelio, ademas de sus Cartas, es un testimonio de la
Palabra de Vida, de «lo que hemos oido, lo que hemos visto con nuestros
ojos [...], lo que tocaron nuestras manos» (1 Juan 1,1).

Bajo cierto aspecto, Juan tiene mayores tiulos que Pablo para ser caljlicado
como testigo, a pesar de que el testimonio de Pablo siga siendo
particularmente impresionante. Es importante esta comparacion entre Pablo
y Juan. Juan escribe mas tarde, Pablo antes; por tanto, es sobre todo en
Pablo donde se encuentran las primeras expresiones de la fe.

Y no sélo en Pablo, sino también en Lucas, que era seguidor de Pablo. En
Lucas encontramos la frase que podria ser considerada como un puente
entre Pablo y Juan. Me refiero a las palabras que Cristo pronuncié -como
anota el Evangelista- «exultando en el Espiritu Santo» (cfr. Lucas 10,21):
«Yo te alabo, Padre, Sefor del cielo y de la tierra, porque has escondido
estas cosas a los doctos y a los sabios y las has revelado a los pequefios.
[...] Nadie conoce quién es el Hijo sino el Padre, ni quién es el Padre sino el
Hijo y aquel a quien el Hijo quiera revelarlo» (Lucas 10,2122). Lucas dice
aqui lo mismo que Mateo pone en labios de Jesus cuando se dirige a Pedro:
«Ni la carne ni la sangre te lo han revelado, sino mi Padre que esta en los
cielos» (Mateo 16,17). Pero cuanto afirma Lucas encuentra también una
precisa correspondencia en las palabras del Prélogo de Juan: «A Dios nadie
lo ha visto jamas; el Hijo Unigénito, el que estd en el seno del Padre, El lo
ha revelado» (Juan 1,18).

Esta verdad evangélica, por otra parte, se repite en tantos otros pasajes
joanicos, que es dificil en este momento recordarlos. La cristologia del



Nuevo Testamento es ..rompedora». Los Padres, la gran escolastica, la
teologia de los siguientes siglos no han hecho mas que volver, con
admiracion siempre renovada, al patrimonio recibido, para encauzar y
progresivamente desarrollar su investigacion.

Usted recuerda que mi primera Enciclica sobre el Redentor del hombre
(Redemptor hominis) aparecié algunos meses después de mi eleccion, el 16
de octubre de 1978. Esto quiere decir que en realidad llevaba conmigo su
contenido. Tuve solamente, en cierto modo, que «copiar» con la memoria y
con la experiencia lo que ya vivia estando aun en el umbral de mi
pontificado.

Lo subrayo porque la Enciclica constituye la confirmacién, por un lado, de la
tradicidon de las escuelas de las que provengo y, por otro, del estilo pastoral
al que esa tradicion se refiere. El Misterio de la Redencidn estd visto con los
ojos de la gran renovacion del hombre y de todo lo que es humano,
propuesto por el Concilio, especialmente en la Gaudium et Spes. La Enciclica
quiere ser un gran himno de alegria por el hecho de que el hombre ha sido
redimido por Cristo; redimido en el alma y en el cuerpo. Esta redencién del
cuerpo encontrd luego una nueva expresion en la serie de catequesis de los
miércoles: «Macho y hembra los cred»; seria mejor decir: ..Macho y hembra
los redimid.»

}}-VIIL. LA LLAMAN «HISTORIA DE LA SALVACION»
PREGUNTA

Aprovechando la cordial libertad que ha querido concederme, permitame
continuar exponiéndoLe preguntas que, aunque puedan parecerlLe
peculiares, quiza expongo, como Usted mismo ha observado, en nombre de
no pocos de nuestros contemporaneos, quienes, ante el anuncio evangélico
propuesto por la Iglesia, parecen cuestionarse: éPor qué esta «historia de la
salvacion», como la llaman los cristianos, se presenta de una manera tan
complicada? ¢éPara perdonarnos, para salvarnos, un Dios-Padre tenia de
verdad necesidad del sacrificio cruento de su propio Hijo?

RESPUESTA

Su pregunta concerniente a la historia de la salvacién toca lo que es el
significado mas profundo de la salvacidon redentora. Comencemos echando
una mirada a la historia del pensamiento europeo después de Descartes.
éPor qué pongo también aqui en primer plano a Descartes? No sélo porque
él marca el comienzo de una nueva época en la historia del pensamiento
europeo, sino también porque este fildsofo, que ciertamente esta entre los
mas grandes que Francia ha dado al mundo, inaugura el gran giro
antropocéntrico en la filosofia. «Pienso, luego existo», como recordamos
antes, es el lema del racionalismo moderno.



Todo el racionalismo de los Uultimos siglos -tanto en su expresion
anglosajona como en la continental con el kantismo, el hegelianismo y la
filosofia alemana de los siglos XIX Y XX hasta Husserl y Heidegger- puede
considerarse una continuacién y un desarrollo de las posiciones cartesianas.
El autor de Meditationes de prima philosophia, con su prueba ontoldgica,
nos alejé de la filosofia de la existencia, y también de las tradicionales vias
de santo Tomas. Tales vias llevan a Dios, «existencia auténoma», Ipsum
esse subsistens («el mismo Ser subsistente»). Descartes, con la
absolutizacion de la conciencia subjetiva, lleva mas bien hacia la pura
conciencia del Absoluto, que es el puro pensar; un tal Absoluto no es la
existencia auténoma, sino en cierto modo el pensar auténomo: solamente
tiene sentido lo que se refiere al pensamiento humano; no importa tanto la
verdad objetiva de este pensamiento como el hecho mismo de que algo esté
presente en el conocimiento humano; no importa tanto la verdad objetiva
de este pensamiento como el hecho mismo de que algo esté presente en el
conocimiento humano.

Nos encontramos en el umbral del inmanentismo y del subjetivismo
modernos. Descartes representa el inicio del desarrollo tanto de las ciencias
exactas y naturales como de las ciencias humanas segun esta nueva
expresion. Con él se da la espalda a la metafisica y se centra el foco de
interés en la filosofia del conocimiento. Kant es el mas grande representante
de esta corriente.

Si no es posible achacar al padre del racionalismo moderno el alejamiento
del cristianismo, es dificil no reconocer que él cred el clima en el que, en la
época moderna, tal alejamiento pudo realizarse. No se realizd de modo
inmediato, pero si gradualmente.

En efecto, unos ciento cincuenta afios después de Descartes, comprobamos
como lo que era esencialmente cristiano en la tradicién del pensamiento
europeo, se ha puesto ya entre paréntesis. Estamos en los tiempos en que
en Francia el protagonista es el iluminismo, una doctrina con la que se lleva
a cabo la definitiva afirmacion del puro racionalismo. La Revolucién
francesa, durante el Terror, derribd los altares dedicados a Cristo, derribd
los crucifijos de los caminos, y en su lugar introdujo el culto a la diosa
Razdén, sobre cuya base queron proclamadas la libertad, la igualdad vy la
fraternidad. De este modo, el patrimonio espiritual, y en concreto el moral,
del cristianismo fue arrancado de su fundamento evangélico, al que es
necesario devolverlo para que reencuentre su plena vitalidad.

Sin embargo, el proceso de alejamiento del Dios de los Padres, del Dios de
Jesucristo, del Evangelio y de la Eucaristia no trajo consigo la ruptura con
un Dios existente mas alld del mundo. De hecho, el Dios de los deistas
estuvo siempre presente; quizd estuvo también presente en los
enciclopedistas franceses, en las obras de Voltaire y de Jeanlacques
Rousseau, aun mas en los Philosophiae naturalis principia mathematica de
Isaac Newton, que marcan el inicio de la fisica moderna.

Este Dios, sin embargo, es decididamente un Dios fuera del mundo. Un Dios
presente en el mundo aparecia como inutil a una mentalidad formada sobre



el conocimiento naturalista del mundo; igualmente, un Dios operante en el
hombre resultaba inutil para el conocimiento moderno, para la moderna
ciencia del hombre, del que examina sus mecanismos conscientes vy
subconscientes. El racionalismo iluminista puso entre paréntesis al
verdadero Dios y, en particular, al Dios Redentor.

¢Qué consecuencias trajo esto? Que el hombre tenia que vivir dejandose
guiar exclusivamente por la propia razén, como si Dios no existiese. No sélo
habia que prescindir de Dios en el conocimiento objetivo del mundo -debido
a que la premisa de la existencia del Creador o de la Providencia no servia
para nada a la ciencia-, sino que habia que actuar como si Dios no existiese,
es decir, como si Dios no se interesase por el mundo. El racionalismo
iluminista podia aceptar un Dios fuera del mundo, sobre todo porque ésta
era una hipdtesis no comprobable. Era imprescindible, sin embargo, que a
ese Dios se le colocara fuera del mundo.

-IX. UNA «HISTORIA» QUE SE CONCRETA
PREGUNTA

Le sigo con atencion en este planteamiento filosoflco; pero éde qué modo se
une eso a la pregunta que le he formulado sobre la «historia de Ia
salvacion»?

RESPUESTA

Precisamente ahi quiero llegar. Con tal modo de pensar y de actuar, el
racionalismo iluminista ataca en su mismo corazén a toda la soteriologia
cristiana, que es la reflexion teoldgica sobre salvacidon (soteria, en griego),
sobre redencidon. «Dios amd tanto al mundo que le entregd a Su Hijo
unigénito para que todo el que cree en él no muera, sino que tenga la vida
eterna» (Juan 3,16). Cada palabra de esta respuesta de Cristo en la
conversacion con Nicodemo supone una especie de manzana de discordia
para una forma mentis surgida de las premisas del iluminismo, no sélo del
francés sino también del inglés y del aleman.

Volvamos a tomar ahora, directamente, el hilo de su pregunta y analicemos
las palabras de Cristo en el Evangelio de san Juan, para comprender en qué
puntos nos encontramos en desacuerdo con esa forma mentis. Usted,
obviamente, también aqui se hace portavoz de los hombres de hoy. Por eso
pregunta: «éPor qué la historia de la salvacion es tan complicada?»

iEn realidad tenemos que decir que es muy sencilla! Podemos demostrar de
una manera muy directa su profunda sencillez partiendo de las palabras que
Jesucristo dirige a Nicodemo.

Esta es la primera afirmaciéon: «Dios ha amado al mundo.» Para la
mentalidad iluminista, el mundo no necesita del amor de Dios. El mundo es



autosuficiente, y Dios, a su vez, no es en primer lugar amor; es en todo
caso intelecto, intelecto que eternamente conoce. Nadie tiene necesidad de
Su intervencién en este mundo, que existe, es autosufi ciente, transparente
al conocimiento humano, que gracias a la investigacion cientifica esta cada
vez mas libre de misterios, cada vez mas sometido por el hombre como re
curso inagotable de materias primas, a este hombre de- miurgo de la
técnica moderna. Es este mundo el que tiene que dar la felicidad al hombre.

Cristo, en cambio, dice a Nicodemo que «Dios amd tanto al mundo que le
entregd a su Hijo unigénito para que el hombre no muera» (cfr. Juan 3,16).
De este modo JesUs da a entender que el mundo no es la fuente de la
definitiva felicidad del hombre. Es mas, puede convertirse en fuente de su
perdicion. Este mundo, que aparece como un gran taller de conocimientos
elaborados por el hombre, como progreso y civilizacién, este mundo, que se
presenta como moderno sistema de medios de comunicaciéon, como el
ordenamiento de las libertades democraticas sin limitacidn alguna, este
mundo no es capaz, sin embargo, de hacer al hombre feliz.

Cuando Cristo habla del amor que el Padre siente por el mundo, no hace
sino traer el eco de aquella inicial afirmacion del Libro del Génesis, que
acompafa a la descripcién de la Creacidon: «Dios vio que era bueno [...],
gue era muy bueno» (Génesis 1,12 y 31). Pero tal afirmacién no
suponenunca una absolutizacidn salvica. El mundo no es capaz de hacer al
hombre feliz. No es capaz de salvarlo del mal en todas sus especies y
formas: enfermedades, epidemias, cataclismos, catastrofes y otros males
semejantes. Este mismo mundo, con sus riquezas y sus carencias, necesita
ser salvado, ser redimido.

El mundo no es capaz de liberar al hombre del sufrimiento, en concreto, no
es capaz de liberarlo de la muerte. El mundo entero estd sometido a la
-precariedad?, como dice Pablo en la Carta a los Romanos; estd sometido a
la corrupcidn y a la mortalidad. En su dimension corpdrea lo esta también el
hombre. La inmortalidad no pertenece a este mundo; exclusivamente puede
venirle de Dios. Por eso Cristo habla del amor de Dios que se expresa en
esa invitacidon del Hijo unigénito, para que el hombre «no muera, sino que
tenga la vida eterna» (Juan 3,16). La vida eterna puede ser dada al hombre
solamente por Dios, s6lo puede ser don Suyo. No puede ser dada al hombre
por el mundo creado; la creacion -y el hombre con ella- ha sido sometida a
la «caducidad» (cfr. Romanos 8,20).

«El Hijo del hombre no ha venido al mundo para juzgarlo, sino para
salvarlo» (cfr. Juan 3,17). El mundo que el Hijo del hombre encontré cuando
se hizo hombre merecia condenacion, y eso era debido al pecado que habia
dominado toda la historia, comenzando por la caida de nuestros
progenitores. Pero éste es otro de los puntos que el pensamiento pos-
iluminista rechaza absolutamente. No acepta la realidad del pecado y, en
particular, no acepta el pecado original.

Cuando, durante mi ultima visita a Polonia, elegi como tema de las homilias
el Decalogo y el mandamiento del amor, a todos los polacos seguidores del
«programa iluminista» les parecié mal. El Papa que intenta convencer al



mundo del pecado humano, se convierte, por culpa de esa mentalidad, en
una persona desagradable. Objeciones de este tipo chocan contra lo que san
Juan expresa con las palabras de Cristo, que anunciaba la venida del
Espiritu Santo, el cual «convencera al mundo del pecado» (Juan 16,8). éQué
otra cosa puede hacer la Iglesia? Pero convencer del pecado no equivale a
condenar. «El Hijo del hombre no ha venido al mundo para condenarlo, sino
para salvarlo.» Convencer del pecado quiere decir crear las condiciones para
la salvacion. La primera condicidon de la salvacién es el conocimiento de la
propia pecaminosidad, también de la hereditaria; es luego la confesién ante
Dios, que no espera mas que recibir esta confesidon para salvar al hombre.
Salvar, abrazar y consolar con amor redentor, con amor que siempre es
mas grande que cualquier pecado. La parabola del hijo prédigo sigue siendo
a este propdsito un paradigma insuperable.

Como ve, la historia de la salvacidon es algo muy sencillo. Y es una historia
que se desarrolla dentro de la historia de la humanidad, comenzando desde
el primer Adan, a través de la revelacion del segundo Adan, Jesucristo (cfr.
1 Corintios 15,45), hasta el definitivo cumplimiento de la historia del mundo
en Dios, cuando El sea «todo en todos» (1 Corintios 15,28).

Al mismo tiempo, esta historia tiene la dimensién de la vida de cada
hombre. En un cierto sentido, estd contenida por entero en la parabola del
hijo prédigo, o en las palabras que Cristo dirigié a la adultera: «Yo tampoco
te condeno; vete y de ahora en adelante no peques mas» (Juan 8,11).

La historia de la salvacién se sintetiza en la fundamental constatacién de
una gran intervencion de Dios en la historia del hombre. Tal intervencion
alcanza su culminacion en el Misterio pascual -la Pasion, Muerte,
Resurreccién y Ascension al Cielo de Jesus-, completado por el Pentecostés,
con la bajada del Espiritu Santo sobre los apdstoles. Esta historia, a la vez
que revela la voluntad salvifica de Dios, revela también la mision de la
Iglesia. Es la historia de todos los hombres y de toda la familia humana, al
comienzo creada y luego recreada en Cristo y en la Iglesia. San Agustin
tuvo una profunda intuicion de esta historia cuando escribié el De civitate
Dei. Pero no ha sido el unico.

La historia de la salvacion ofrece siempre nueva inspiracién para interpretar
la historia de la humanidad. Por eso, numerosos pensadores e historiadores
contemporaneos se interesan también por la historia de la salvacion.
Propone realmente el tema mas apasionante. Todos los interrogantes que el
Concilio Vaticano II se planted se reducen, en definitiva, a este tema.

La historia de la salvacidon no se plantea sélo la cuestion de la historia del
hombre, sino que afronta también el problema del sentido de su existencia.
Por eso es, al mismo tiempo, historia y metafisica. Es mas, se podria decir
que es la forma de teologia mas integral, la teologia de todos los encuentros
entre Dios y el mundo. La Gaudium et Spes no es otra cosa que una
actualizacion de este gran tema.

}}-X. DIOS ES AMOR. ENTONCES, ¢POR QUE HAY TANTO MAL?



PREGUNTA

Grandes perspectivas éstas, fascinantes, y que para los creyentes seran
ademas confirmacion de su esperanza. Sin embargo, no podemos ignorar
gue en todos los siglos, a la hora de la prueba, también los cristianos se han
hecho una pregunta que atormenta. ¢{Cédmo se puede seguir confiando en
Dios, que se supone Padre misericordioso, en un Dios que -como revela el
Nuevo Testamento y como Usted repite con pasion- es el Amor mismo, a la
vista del sufrimiento, de la injusticia, de la enfermedad, de la muerte, que
parecen dominar la gran historia del mundo y la pequena historia cotidiana
de cada uno de nosotros?

RESPUESTA

Stat crux dum volvitur orbis («la cruz permanecerd mientras el mundo
gire»). Como he dicho antes, nos encontramos en el centro mismo de la
historia de la salvacion. Usted no podia naturalmente dejar de lado lo que es
Jilente de tan frecuentes dudas, no solamente ante la bondad de Dios, sino
ante Su misma existencia. ¢éCédmo ha podido Dios permitir tantas guerras,
los campos de concentracion, el holocausto?

¢El Dios que permite todo esto es todavia de verdad Amor, como proclama
san Juan en su Primera Carta? Mas aun, ées acaso justo con Su creacion?
¢No carga en exceso la espalda de cada uno de los hombres? éNo deja al
hombre solo con este peso, condenandolo a una vida sin esperanza? Tantos
enfermos incurables en los hospitales, tantos nifios disminuidos, tantas
vidas humanas a quienes les es totalmente negada la felicidad humana
corriente sobre la tierra, la felicidad que proviene del amor, del matrimonio,
de la familia. Todo esto junto crea un cuadro sombrio, que ha encontrado su
expresion en la literatura antigua y moderna. Baste recordar a Fiodor
Dostoievski, Franz Kafka o Albert Camus.

Dios ha creado al hombre racional y libre y, por eso mismo, se ha sometido
a su juicio. La historia de la salvacién es también la historia del juicio
constante del hombre sobre Dios. No se trata sdlo de interrogantes, de
dudas, sino de un verdadero juicio. En parte, el veterotestamentario Libro
de Job es el paradigma de este juicio. A eso se anade la intervenciéon del
espiritu maligno que, con perspicacia aun mayor, esta dispuesto a juzgar no
s6lo al hombre, sino también la accién de Dios en la historia del hombre.
Esto queda confirmado en el mismo Libro de Job.

Scandalum Crucis, el escandalo de la Cruz. En una de las preguntas
precedentes planteé usted de modo preciso el problema: ¢Era necesario
para la salvacion del hombre que Dios entregase a Su Hijo a la muerte en la
Cruz?



En el contexto de estas reflexiones es necesario preguntarse: éPodia ser de
otro modo? ¢éPodia Dios, digamos, justi.ficarse ante la historia del hombre,
tan llena de sufrimientos, de otro modo que no fuera poniendo en el centro
de esa historia la misma Cruz de Cristo? Evidentemente, una respuesta
podria ser que Dios no tiene necesidad de justificarse ante el hombre: es
suficiente con que sea todopoderoso; desde esa perspectiva, todo lo que
hace o permite debe ser aceptado. Esta es la postura del biblico Job. Pero
Dios, que ademas de ser Omnipotencia, es Sabiduria y -repitdmoslo una vez
mas- Amor, desea, por asi decirlo, justificarse ante la historia del hombre.
No es el Absoluto que esta fuera del mundo, y al que por tanto le es
indiferente el sufrimiento humano. Es el Emmanuel, el Dios-con-nosotros,
un Dios que comparte la suerte del hombre y participa de su destino. Aqui
se hace patente otra insuficiencia, precisamente la falsedad de aquella
imagen de Dios que el iluminismo aceptd sin objeciones. Respecto al
Evangelio, eso constituye un evidente paso atras, no un paso en direccion a
un mejor conocimiento de Dios y del mundo, sino un paso hacia su
incomprension.

iNo, absolutamente no! Dios no es solamente alguien que estd fuera del
mundo, feliz de ser en Si mismo el mas sabio y omnipotente. Su sabiduria y
omnipotencia se ponen, por libre eleccidn, al servicio de la criatura. Si en la
historia humana esta presente el sufrimiento, se entiende entonces por qué
Su omnipotencia se manifestd con la omnipotencia de la humillacién
mediante la Cruz. El escandalo de la Cruz sigue siendo la clave para la
interpretacion del gran misterio del sufrimiento, que pertenece de modo tan
integral a la historia del hombre.

En eso concuerdan incluso los criticos contemporaneos del cristianismo.
Incluso ésos ven que Cristo crucificado es una prueba de la solidaridad de
Dios con el hombre que sufre. Dios se pone de parte del hombre. Lo hace de
manera radical: «Se humilld a si mismo asumiendo la condicién de siervo,
haciéndose obediente hasta la muerte y muerte de cruz» (cfr. Filipenses
2,7-8). Todo estd contenido en esto: todos los sufrimientos individuales y
los sufrimientos colectivos, los causados por la fuerza de la naturaleza y los
provocados por la libre voluntad humana, las guerras y los gulag y los
holocaustos, el holocausto hebreo, pero también, por ejemplo, el holocausto
de los esclavos negros de Africa.

-XI. ¢éIMPOTENCIA DIVINA?
PREGUNTA

Sin embargo, es muy conocida la objecidn que muchos plantean: de este
modo la pregunta sobre el dolor y el mal del mundo no se afronta de
verdad, sino que soélo se pospone. De hecho, la fe afirma que Dios es
omnipotente, épor qué, entonces, no ha eliminado y sigue sin eliminar el
sufrimiento del mundo que El ha creado? (No estaremos aqui ante una
especie de «impotencia divina», como dicen incluso personas de sincera
aunque atormentada religiosidad?



RESPUESTA

Si, en cierto sentido se puede decir que frente a la libertad humana Dios ha
querido hacerse «impotente». Y puede decirse asimismo que Dios esta
pagando por este gran don que ha concedido a un ser creado por El «a Su
imagen y semejanza» (cfr. Juan 1,26). El permanece coherente ante un don
semejante; y por eso se presenta hombre, ante un tribunal usurpador que
tas provocativas: «éEs verdad que eres 18,38), ées verdad que todo lo que
sucede en el mundo, en la historia de Israel, en la historia de todas las
naciones, depende de ti?

Sabemos cudl es la respuesta que Cristo dio a esa pregunta ante el tribunal
de Pilato: «Para esto naci y para esto vine al mundo: para dar testimonio de
la verdad» (Juan 18,37). Pero, entonces, «équé es la verdad?» (Juan
18,38). Y aqui acaba el proceso judicial, aguel dramatico proceso en el que
el hombre acusé a Dios ante el tribunal de la propia historia. Proceso en el
que la sentencia no fue emitida conforme a verdad. Pilato dice: «Yo no
encuentro en él ninguna culpa» (Juan 18,38 y 19,6), y un momento
después ordena: «iPrendedlo vosotros y crucificadlo!» (Juan 19,6). De este
modo se lava las manos del asunto y hace recaer la responsabilidad sobre la
violenta muchedumbre.

Asi pues, la condena de Dios por parte del hombre no se basa en la verdad,
sino en la prepotencia, en una engafosa conjura. éNo es exactamente ésta
la verdad de la historia del hombre, la verdad de nuestro siglo? En nuestros
dias, semejante condena ha sido repetida en numerosos tribunales en el
ambito de regimenes de opresién totalitaria. Pero éno se repite igualmente
en los parlamentos democraticos cuando, por ejemplo, mediante una ley
emitida regularmente, se condena a muerte al hombre aln no nacido?

Dios esta siempre de parte de los que sufren. Su omnipotencia se manifiesta
precisamente en el hecho de haber aceptado libremente el sufrimiento.
Hubiera podido no hacerlo. Hubiera podido demostrar la propia
omnipotencia incluso en el momento de la Crucifixion; de hecho, asi se lo
proponian: «Baja de la cruz y te creeremos» (cfr. Marcos 15,32). Pero no
recogio ese desafio. El hecho de que haya permanecido sobre la cruz hasta
el final, el hecho de que sobre la cruz haya podido decir como todos los que
sufren: «Dios mio, Dios mio, épor qué me has abandonado?» (Marcos
15,34), este hecho, ha quedado en la historia del hombre como el
argumento mas fuerte. Si no hubiera existido esa agonia en la cruz, la
verdad de que Dios es Amor estaria por demostrar.

iSi!, Dios es Amor, y precisamente por eso entregd a Su Hijo, para darlo a
conocer hasta el fin como amor. Cristo es el que «amd hasta el fin» (Juan
13,1). «Hasta el fin» quiere decir hasta el ultimo respiro. «Hasta el fin»
quiere decir aceptando todas las consecuencias del pecado del hombre,
tomandolo sobre si como propio. Como habia afirmado el profeta Isaias:
«Cargd con nuestros sufrimientos, [...] Todos estdbamos perdidos como



ovejas, cada uno iba por su camino, y el Sefior hizo recaer sobre El la
iniquidad de todos nosotros» (cfr. 53, 4y 6).

El Vardén de dolores es la revelacidn de aquel Amor que «lo soporta todo» (1
Corintios 13,7), de aquel Amor que es «el mas grande» (cfr. Romanos 5,5).
En definitiva, ante el Crucificado, cobra en nosotros preeminencia el hombre
gue se hace parhcipe de la Redencién frente al hombre que pretende ser
encarnizado juez de las sentencias divinas, en la propia vida y en la de la
humanidad.

Asi pues, nos encontramos en el centro mismo de la historia de la salvacion.
El juicio sobre Dios se convierte en juicio sobre el hombre. La dimension
divina y la dimension humana de este acontecimiento se encuentran, se
entrecruzan y se superponen. No es posible no detenerse aqui. Desde el
monte de las Bienaventuranzas el camino de la Buena Nueva lleva al
Gélgota, y pasa a través del monte Tabor, es decir, del monte de la
Transfiguracién: la dificultad del Gdlgota, su desafio, es tan grande que Dios
mismo quiso advertir a los apostoles de todo lo que debia suceder entre el
Viernes Santo y el Domingo de Pascua.

La elocuencia definitiva del Viernes Santo es la siguiente: Hombre, tu que
juzgas a Dios, que le ordenas que se justifique ante tu tribunal, piensa en ti
mismo, mira si no eres tu el responsable de la muerte de este Condenado,
si el juicio contra Dios no es en realidad un juicio contra ti mismo.
Reflexiona y juzga si este juicio y su resultado -la Cruz y luego la
Resurreccién- no son para ti el Unico camino de salvacion.

Cuando el arcangel Gabriel anuncié a la Virgen de Nazaret el nacimiento del
Hijo, revelandole que Su Reino no tendria fin (cfr. Lucas 1,33), era
ciertamente dificil prever que aquellas palabras preludiaban tal futuro: que
el Reino de Dios en el mundo se tendria que realizar a un precio tan alto,
gue desde aquel momento la historia de la salvacion de toda la humanidad
tendria que seguir un camino semejante.

¢SOlo desde aquel momento? ¢éO también desde el inicio? El evento del
Goélgota es un hecho historico; sin embargo, no esta limitado ni en el tiempo
ni en el espacio, alcanza el pasado hasta el principio y se abre al futuro
hasta el término mismo de la historia. Comprende en si mismo lugares y
tiempos, comprende a todos los hombres. Cristo es lo que se espera y es, al
mismo tiempo, el cumplimiento. «No hay otro Nombre dado a los hombres
bajo el cielo por el que esté establecido que podamos salvarnos» (Hechos
de losApdstoles 4,12).

El cristianismo es una religidon de salvacién, es decir, soterioldgica, para usar
el término que usa la teologfa. La soteriologia cristiana se centra en el
ambito del Misterio pascual. Para poder esperar ser salvado por Dios, el
hombre tiene que detenerse bajo la Cruz de Cristo. Luego, el domingo
después del Sabado Santo, tiene que estar ante el sepulcro vacio vy
escuchar, como las mujeres de Jerusalén: «No esta aqui. Ha resucitado»
(Mateo 28,6). Entre la Cruz y la Resurreccion esta contenida la certeza de



que Dios salva al hombre, que El lo salva por medio de Cristo, por medio de
Su Cruz y de Su Resurreccion.

}}-XII. ASI NOS SALVA
PREGUNTA

El Santo Padre no ignora que en la cultura actual nosotros, «la gente
corriente», corremos el riesgo de no comprender siquiera el verdadero
significado de las propias bases en que se apoya el planteamiento cristiano.

Le pregunto, pues: Para la fe, équé significa «salvar»>? ¢En qué consiste esa
«salvacion» que, como Usted repite, es el corazéon mismo del cristianismo?

RESPUESTA

Salvar significa liberar del mal. Aqui no se trata solamente del mal social,
como la injusticia, la opresidén, la explotacidén; ni solamente de las
enfermedades, de las catastrofes, de los cataclismos naturales y de todo lo
que en la historia de la humanidad es calificado como desgracia.

Salvar quiere decir liberar del mal radical, de.finitivo. Semejante mal no es
siquiera la muerte. No lo es si después viene la Resurreccién. Y la
Resurreccién sucede por obra de Cristo. Por obra del Redentor la muerte
cesa de ser un mal de.finitivo, estd sometida al poder de la vida.

El mundo no tiene un poder semejante. El mundo, que puede perfeccionar
sus técnicas terapéuticas en tantos ambitos, no tiene el poder de liberar al
hombre de la muerte. Y por eso el mundo no puede ser fuente de salvacion
para el hombre. Solamente Dios salva, y salva a toda la humanidad en
Cristo. El mismo nombre de Jesus, Jeshua -«Dios que salva»-, habla de esta
salvacion. En la historia llevaron este nombre muchos israelitas, pero se
puede decir que sdlo pertenecia a este Hijo de Israel, que tenia que
confirmar Su verdad: «éNo soy yo el Sefior? Fuera de mi no hay otro Dios;
un Dios justo y salvador no lo hay fuera de mi» (cfr. Isaias 45,21).

Salvar quiere decir liberar del mal radical. Semejante mal no es solamente
el progresivo declinar del hombre con el paso del tiempo y su abismarse
final en la muerte. Un mal ain mas radical es el rechazo del hombre por
parte de Dios, es decir, la condenacién eterna como consecuencia del
rechazo de Dios por parte del hombre.

La condenacion es lo opuesto a la salvacién. La una y la otra se unen con el
destino del hombre a vivir eternamente. La una y la otra presuponen la
inmortalidad del ser humano. La muerte temporal no puede destruir el
destino del hombre a la vida eterna.



¢Y qué es esta vida eterna? Es la felicidad que proviene de la uniéon con
Dios. Cristo afirma: «Esta es la vida eterna: que te conozcan a ti, Unico Dios
verdadero, y al que has enviado, Jesucristo» (Juan 17,3). La unién con Dios
se actualiza en la vision del Ser divino «cara a cara» (1 Corintios 13,12),
vision llamada «beatifica», porque lleva consigo el definitivo cumplimiento
de la aspiracion del hombre a la verdad. En vez de tantas verdades
parciales, alcanzadas por el hombre mediante el conocimiento precientifico y
cientifico, la vision de Dios «cara a cara» permite gozar de la absoluta
plenitud de la verdad. De este modo es definitivamente satisfecha la
aspiracion humana a la verdad.

La salvacion, sin embargo, no se reduce a esto. Conociendo a Dios «cara a
cara», el hombre encuentra la absoluta plenitud del bien. La intuicidn
platénica de la idea de bien encuentra en el cristianismo su confirmacion
ultrafiloséfica y definitiva. No se trata aqui de la unién con la idea de bien,
sino de la unién con el Bien mismo. Dios es este bien. Al joven que
preguntaba: «éQué debo hacer para alcanzar la vida eterna?», Cristo le
respondié: «éPor qué me llamas bueno? Nadie es bueno sino sélo Dios»
(Marcos 10,17-18).

Como plenitud del Bien, Dios es plenitud de la vida. La vida es en El y es por
El. Esta es la vida que no tiene limites de tiempo ni de espacio. Es «vida
eterna», participacién en la vida de Dios mismo, y se realiza en la eterna
comunidén con el Padre, con el Hijo y con el Espiritu Santo. El dogma de la
Santisima Trinidad expresa la verdad sobre la vida intima de Dios, e invita a
que se la acoja. En Jesucristo el hombre es Illamado a semejante
participacion y es llevado hacia ella.

La vida eterna es precisamente esto. La muerte de Cristo da la vida, porque
permite al creyente tomar parte en Su Resurreccion. La Resurreccion misma
es la revelacidon de la vida, que se confirma mas alla de los confines de la
muerte. Cuando aun no habia muerto y resucitado, Cristo resucité a Lazaro
y, antes de hacerlo, sostuvo aquella significativa conversacion con sus
hermanas. Marta le dice: «Sefior, si hubieses estado aqui, mi hermano no
habria muerto.» Cristo responde: «Tu hermano resucitara.» Marta replica:
«Sé que resucitara en el ultimo dia.» Y Jesus: «Yo soy la Resurreccién y la
vida. [...] Todo el que vive y cree en mi no morird para siempre» (Juan
11,21y 23-26).

Estas palabras dichas con ocasion de la Resurreccion de Lazaro contienen la
verdad sobre la Resurreccién de los cuerpos obrada por Cristo. Su
Resurreccién y Su victoria sobre la muerte abrazan a todo hombre. Somos
llamados a la salvacién, somos llamados a la participacion en la vida que se
ha revelado mediante la Resurreccion de Cristo.

Segun san Mateo, esta Resurreccion debe estar precedida por el juicio sobre
las obras de caridad que se hayan llevado a cabo o, al contrario, no
realizado. Como consecuencia del juicio, los justos son destinados a la vida
eterna. Existe también el destino a la condenacién eterna, que no es otra
cosa que el definitivo rechazo de Dios, la definitiva ruptura de la comunidn



con el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo. En ella no es tanto Dios quien
rechaza al hombre como el hombre quien rechaza a Dios.

La eterna condenacién esta claramente afirmada en el Evangelio. éEn qué
medida encuentra su cumplimiento en la vida de ultratumba? Esto, en
definitiva, es un gran misterio. No es posible, sin embargo, olvidar que Dios
«quiere que todos los hombres se salven y lleguen al conocimiento de la
verdad» (1 Timoteo 2,4).

La felicidad que brota del conocimiento de la verdad, de la vision de Dios
cara a cara, de la participacion de Su vida, esta felicidad, es tan
profundamente acorde con esa aspiracidon, que estd inscrita en la esencia
del hombre, que las palabras que acabo de citar de la Primera Carta a
Timoteo quedan plenamente justificadas: el que ha creado al hombre con
esta fundamental inclinacién no puede comportarse de modo distinto a
cuanto esta escrito en el texto revelado, no puede no querer «que todos los
hombres se salven y lleguen al conocimiento de la verdad».

El cristianismo es una religidon salvifica, soterioldgica. La soteriologia es la de
la Cruz y la de la Resurreccion. Dios quiere que «el hombre viva» (cfr.
Ezequiel 18,23), se acerca a él mediante la Muerte del Hijo para revelarle la
vida a la que le llama en Dios mismo. Todo hombre que busque la salvacion,
no solo el cristiano, debe detenerse ante la Cruz de Cristo.

¢Aceptard la verdad del Misterio pascual o no? éCreerd? Esto es ya otra
cuestion. Este Misterio de salvacién es un hecho ya consumado. Dios ha
abrazado a todos con la Cruz y la Resurrecciéon de su Hijo. Dios abraza a
todos con la vida que se ha revelado en la Cruz y en la Resurreccién, y que
se inicia siempre de nuevo por ella. El Misterio estd ya injertado en la
historia de la humanidad, en la historia de cada hombre, como queda
significado en la alegoria de la «vid y los sarmientos», recogida por Juan
(cfr. Juan 15,1 8).

La soteriologia cristiana es soteriologia de la plenitud de vida. No es
solamente soteriologia de la verdad descubier

ta en la Revelacion, sino que al mismo tiempo es también soteriologia del
amor. En un cierto sentido es, en primer lugar, soteriologia del Amor Divino.

Es sobre todo el amor el que posee poder salvffico. El poder salvifico del
amor-segun las palabras de san Pablo en la Carta a los Corintios- es mas
grande que el puro conocimiento de la verdad: «Estas son, pues, las tres
cosas que permanecen: la fe, la esperanza y la caridad; pero, de entre
todas ellas, ila mas grande es la caridad!» (1 Corintios 13,13). La salvacién
por medio del amor es, al mismo tiempo, participacién en la plenitud de la
verdad, y también en la plenitud de la belleza. Todo esto es Dios. Dios ha
abierto todos estos «tesoros de vida y de santidad» ante el hombre en
Jesucristo (Letanias del Sagrado Corazdén de Jesus).



El hecho de que el cristianismo sea una religidon soterioldgica se manifiesta
en la vida sacramental de la Iglesia. Cristo, que vino para que «tuviésemos
la vida, y la tuviésemos en abundancia» (cfr. Juan 10,10), abre ante
nosotros las fuentes de esta vida. Lo hace de modo especial por medio del
Misterio pascual, de la Muerte y Resurreccién; a él estan unidos tanto el
Bautismo como la Eucaristlsa, sacramentos que crean en el hombre un
germen de vida eterna. En el Misterio pascual Cristo ha fijado el poder de
regeneracion en el sacramento de la Reconciliacion; después de la
Resurreccién, dijo a los apdstoles: «Recibid el Espiritu Santo; a quienes les
perdonéis los pecados les seran perdonados» (Juan 20,22-23).

El hecho de que el cristianismo sea una soteriologia tiene también su
expresion en el culto. En el centro de todo elopus laudis («obra, trabajo de
alabanza») esta la celebracion de la Resurreccién y de la vida.

La Iglesia oriental, en su liturgia, se centra fundamentalmente en la
Resurreccién. La Iglesia occidental, aun manteniendo la primacia de la
Resurreccién, ha ido mas lejos en direccién a la Pasion. El culto a la Cruz de
Cristo ha modelado la historia de la piedad cristiana y ha dado lugar a los
mas grandes santos que hayan salido del seno de la Iglesia a lo largo de los
siglos. Todos, comenzando por san Pablo, han sido «amantes de la Cruz de
Cristo» (cfr. Galatas 6,14). Entre ellos ocupa un lugar especial san Francisco
de Asis, aunque no soélo él. No hay santidad cristiana sin devocién a la
Pasién, como no hay santidad sin el primado del Misterio pascual.

La Iglesia oriental atribuye una gran importancia a la fiesta de la
Transfiguracién. Los santos ortodoxos manifiestan, sobre todo, este
misterio. Los santos de la Iglesia catdlica no raramente fueron
estigmatizados, empezando por Francisco de Asis; llevaron en si mismos la
sefial fisica de su semejanza con Cristo en Su Pasidon. De este modo, en el
transcurso de dos mil afios, se ha ido formando esta gran sintesis de vida y
de santidad, cuyo centro es siempre Cristo.

A pesar de toda su orientacion hacia la vida eterna, hacia esa felicidad que
se encuentra en Dios mismo, el cristianismo, y especialmente el cristianismo
occidental, no ha sido nunca una religion indiferente con respecto al mundo;
ha estado siempre abierto al mundo, a sus interrogantes, a sus inquietudes,
a sus expectativas. Esto queda expresado de modo especial en la
Constitucién Gaudium et Spes, debida a la iniciativa personal de Juan XXIII.
Antes de morir, el papa Roncalli tuvo aun tiempo de entregarla al Concilio,
como deseo personal Suyo.

El aggiornamento no es sélo la renovacion de la Iglesia en si misma, no es
sOlo la unidad de los cristianos, «para que el mundo crea» (Juan 17,21), es
también, y sobre todo, la accién salvifica en favor del mundo. Es accién
salvifica que se centra en esta «forma del mundo que pasa» (cfr. 1 Corintios
7,31), pero que esta constantemente orientada hacia la eternidad, hacia la
plenitud de la vida. La Iglesia no pierde de vista esa plenitud definitiva, a la
gue nos conduce Cristo. Con esto queda confirmada -a través de todas las
dimensiones de la vida humana, de la vida temporalla constitucion



soterioldgica de la Iglesia. La Iglesia es cuerpo de Cristo: cuerpo vivo, y que
da la vida a todas las cosas.

}}-XIII. ¢POR QUE TANTAS RELIGIONES?

PREGUNTA

Pero si el Dios que esta en los cielos, que ha salvado y undo, es Uno solo y
es El que se ha revelado en Jesucristo, épor qué ha permitido tantas
religiones?

¢Por qué hacernos tan ardua la busqueda de la verdad en medio de una
selva de cultos, creencias, revelaciones, diferentes maneras de fe, que
siempre, y aun hoy, crecen en todos los pueblos?

RESPUESTA

Usted habla de «tantas religiones». Yo, en cambio, intentaré mostrar qué es
lo que constituye para estas religiones el elemento comuin fundamental y la
raiz comun.

El Concilio definid las relaciones de la Iglesia con las religiones no cristianas
en la Declaracion conciliar que comienza con las palabras Nostra aetate
(«En nuestro tiempo»). Es un documento conciso y, sin embargo, muy rico.
Se halla contenida en él la auténtica transmision de la tradicion; cuanto se
dice en él corresponde a lo que pensaban los Padres de la Iglesia desde los
tiempos mas antiguos.

La Revelacidn cristiana, desde su inicio, ha mirado la historia espiritual del
hombre de una manera en la que entran en cierto modo todas las
religiones, mostrando asi la unidad del género humano ante el eterno y
ultimo destino del hombre. La declaracion conciliar habla de esa unidad al
referirse a la propensién, tipica de nuestro tiempo, de acercar y unir la
humanidad, gracias a los medios de que dispone la civilizacion actual. La
Iglesia considera el empefio en pro de esta unidad una de sus tareas:
«Todos los pueblos forman una comunidad, tienen un mismo origen, puesto
que Dios hizo habitar a todo el género humano sobre la faz de la tierra; y
tienen también un solo fin Gltimo, Dios, cuya providencia, manifestacion de
bondad y designios de salvacidon se extienden a todos. [...] Los hombres
esperan de las diversas religiones la respuesta a los recénditos enigmas de
la condicion humana, que ayer como hoy turban profundamente el corazén
del hombre: la naturaleza del hombre, el sentido y el fin de nuestra vida, el
bien y el pecado, el origen y el fin del dolor, el camino para conseguir la
verdadera felicidad, la muerte, el juicio y la retribucion después de la
muerte y, finalmente, el uUltimo e inefable misterio que envuelve nuestra
existencia, de donde procedemos y hacia el que nos dirigimos. Desde la



antiguedad hasta nuestros dias, se halla en los diversos pueblos una cierta
sensibilidad de aquella misteriosa fuerza que esta presente en el curso de
las cosas y en los acontecimientos de la vida humana, y a veces también se
reconoce la Suprema Divinidad y también al Padre. Sensibilidad vy
conocimiento que impregnan la vida de un intimo sentido religioso. Junto a
eso, las religiones, relacionadas con el progreso de la cultura, se esfuerzan
en responder a las mismas cuestiones con nociones mas precisas y con un
lenguaje mas elaborado» (Nostra aetate, 1-2).

Y aqui la declaraciéon conciliar nos conduce hacia el Extremo Oriente. En
primer lugar al este asiatico, un continente en el cual la actividad misionera
de la Iglesia, iniciada desde los tiempos apostélicos, ha conseguido unos
frutos, hay que reconocerlo, modestisimos. Es sabido que solamente un
reducido tanto por ciento de la poblacién, en el que es el continente mas
grande del mundo, confiesa a Cristo.

Esto no significa que la tarea misionera de la Iglesia haya sido desatendida.
Todo lo contrario, el esfuerzo ha sido y es cada vez mas intenso. Pero la
tradicidon de culturas muy antiguas, anteriores al cristianismo, sigue siendo
en Oriente muy fuerte. Si bien la fe en Cristo tiene acceso a los corazones y
a las mentes, la imagen de la vida en las sociedades occidentales (en las
sociedades que se llaman «cristianas»), que es mas bien un antitestimonio,
supone un notable obstaculo para la aceptacion del Evangelio. Mas de una
vez se refirid a eso el Mahatma Gandhi, indio e hindd, a su manera
profundamente evangélico y, sin embargo, desilusionado por cémo el
cristianismo se manifestaba en la vida politica y social de las naciones.
¢Podia un hombre que combatia por la liberacion de su gran nacién de la
dependencia colonial, aceptar el cristianismo en la forma que le era
presentado precisamente por las potencias coloniales?

El Concilio Vaticano II ha sido consciente de tales dificultades. Por eso, la
declaracidon sobre las relaciones de la Iglesia con el hinduismo y con las
otras religiones del Extremo Oriente es tan importante. Leemos: «En el
hinduismo los hombres investigan el misterio divino y lo expresan mediante
la inagotable fecundidad de los mitos y con los penetrantes esfuerzos de la
filosofia; buscan la liberacion de las angustias de nuestra condicion, sea
mediante formas de vida ascética, sea a través de la profunda meditacién,
sea en el refugio en Dios con amor y confianza. En el budismo, segun sus
varias escuelas, se reconoce la radical insuficiencia de este mundo mudable
y se ensefla un camino por el que los hombres, con corazén devoto y
confiado, se hagan capaces de adquirir el estado de liberacién perfecta o de
llegar al estado de suprema iluminacién por medio de su propio esfuerzo, o
con la ayuda venida de lo alto» (Nostra aetate, 2).

Mas adelante el Concilio recuerda que «la Iglesia catélica no rechaza nada
de cuanto hay de verdadero y santo en estas religiones. Considera con
sincero respeto esos modos de obrar y de vivir, esos preceptos y esas
doctrinas que si bien en muchos puntos difieren de lo que ella cree y
propone, no pocas veces reflejan un destello de aquella Verdad que ilumina
a todos los hombres. Pero Ella anuncia y tiene la obligacién de anunciar a
Cristo, que es ..camino, verdad y vida» (Juan 14,6), en quien los hombres



deben encontrar la plenitud de la vida religiosa y en quien Dios ha
reconciliado Consigo mismo todas las cosas» (Nostra aetate, 2).

Las palabras del Concilio nos llevan a la conviccion, desde hace tanto tiempo
enraizada en la tradicion, de la existencia de los llamados semina Verbi
(«semillas del Verbo»), presentes en todas las religiones. Consciente de
eso, la Iglesia procura reconocerlos en estas grandes tradiciones del
Extremo Oriente, para trazar, sobre el fondo de las necesidades del mundo
contemporaneo, una especie de camino comun. Podemos afirmar que, aqui,
la posicion del Concilio estd inspirada por una solicitud verdaderamente
universal. La Iglesia se deja guiar por la fe de que Dios Creador quiere
salvar a todos en Jesucristo, Unico mediador entre Dios y los hombres,
porgue los ha redimido a todos. El Misterio pascual esta igualmente abierto
a todos los hombres y, en él, para todos estd abierto también el camino
hacia la salvacion eterna.

En otro pasaje el Concilio dird que el Espiritu Santo obra eficazmente
también fuera del organismo visible de la Iglesia (cfr. Lumen gentium,13). Y
obra precisamente sobre la base de estos semina Verbi, que constituyen
una especie de raiz soterioldgica comun a todas las religiones.

He tenido ocasion de convencerme de eso en numerosas ocasiones, tanto
visitando los paises del Extremo Oriente como en los encuentros con los
representantes de esas religiones, especialmente durante el histoérico
encuentro de Asis, en el cual nos reunimos para rezar por la paz.

Asi pues, en vez de sorprenderse de que la Providencia permita tal variedad
de religiones, deberiamos mas bien maravillarnos de los numerosos
elementos comunes que se encuentran en ellas.

Llegados a este punto seria oportuno recordar todas las religiones
primitivas, las religiones de tipo animista, que ponen en primer plano el
culto a los antepasados. Parece que quienes las practican se encuentren
especialmente cerca del cristianismo. Con ellos, también la actividad
misionera de la Iglesia halla mas facilmente un lenguaje comun. éHay,
quiza, en esta veneracidon a los antepasados una cierta preparacién para la
fe cristiana en la comunion de los santos, por la que todos los creyentes -
vivos 0 muertos- forman una Unica comunidad, un Unico cuerpo? La fe en la
comunion de los santos es, en definitiva, fe en Cristo, que es la Unica fuente
de vida y de santidad para todos. No hay nada de extrafio, pues, en que los
animistas africanos y asiaticos se conviertan con relativa facilidad en
confesores de Cristo, oponiendo menos resistencia que los representantes
de las grandes religiones del Extremo Oriente.

Estas Ultimas -también segun la presentacion que hace de ellas el Concilio-
poseen caracter de sistema. Son sistemas cultuales y, al mismo tiempo,
sistemas éticos, con un notable énfasis en lo que es el bien y en lo que es el
mal. A ellas pertenecen ciertamente tanto el confucionismo chino como el
taoismo; Tao quiere decir verdad eterna -algo semejante al Verbo cristiano-,
gue se refleja en los actos del hombre mediante la verdad y el bien morales.
Las religiones del Extremo Oriente han supuesto una gran contribucién en la



historia de la moralidad y de la cultura, han formado la conciencia de
identidad nacional en los habitantes de China, India, Japdn, Tibet, y también
en los pueblos del sudeste de Asia o de los archipiélagos del océano Pacifico.

Algunos de estos pueblos tienen culturas que se remontan a épocas muy
lejanas. Los indigenas australianos se enorgullecen de tener una historia de
varias decenas de miles de afos, y su tradicion étnica y religiosa es mas
antigua que la de Abraham y Moisés.

Cristo vino al mundo para todos estos pueblos, los ha redimido a todos y
tiene ciertamente Sus caminos para llegar a cada uno de ellos, en la actual
etapa escatolégica de la historia de la salvacién. De hecho, en aquellas
regiones muchos Lo aceptan y muchos mas tienen en El una fe implicita
(cfr. Hebreos 11,6).

}3-XIV. ¢éBUDA?

PREGUNTA

Antes de pasar al monoteismo, a las otras dos religiones (judaismo e
islamismo), que adoran a un Dios Unico, quisiera pedirle que se detuviera
aun un poco en el budismo. Pues, como Usted bien sabe, es ésta una
«doctrina salvifica» que parece fascinar cada vez mas a muchos
occidentales, sea como «alternativa» al cristianismo, sea como una especie
de «complemento», al menos para ciertas técnicas ascéticas y misticas.

RESPUESTA

Si, tiene usted razoén, y le agradezco la pregunta. Entre las religiones que se
indican en Nostra aetate, es necesario prestar una especial atencion al
budismo, que segun un cierto punto de vista es, como el cristianismo, una
religion de salvacién. Sin embargo, hay que afadir de inmediato que la
soteriologia del budismo y la del cristianismo son, por asi decirlo, contrarias.

En Occidente es bien conocida la figura del Dalai-Lama, cabeza espiritual de
los tibetanos. También yo me he entrevistado con él algunas veces. El
presenta el budismo a los hombres de Occidente cristiano y suscita interés
tanto por la espiritualidad budista como por sus métodos de oracién. Tuve
ocasion también de entrevistarme con el «patriarca» budista de Bangkok en
Tailandia, y entre los monjes que lo rodeaban habia algunas personas
provenientes, por ejemplo, de los Estados Unidos. Hoy podemos comprobar
que se esta dando una cierta difusion del budismo en Occidente.



La soteriologia del budismo constituye el punto central, mas aun, el Unico de
este sistema. Sin embargo, tanto la tradicidon budista como los métodos que
se derivan de ella conocen casi exclusivamente una soteriologia negativa.

La «iluminacidn» experimentada por Buda se reduce a la convicciéon de que
el mundo es malo, de que es fuente de mal y de sufrimiento para el
hombre. Para liberarse de este mal hay que liberarse del mundo; hay que
romper los lazos que nos unen con la realidad externa, por lo tanto, los
lazos existentes en nuestra misma constitucion humana, en nuestra psique
y en nuestro cuerpo. Cuanto mas nos liberamos de tales ligdmenes, mas
indiferentes nos hacemos a cuanto es el mundo, y mas nos liberamos del
sufrimiento, es decir, del mal que proviene del mundo.

¢Nos acercamos a Dios de este modo? En la «iluminacidon» transmitida por
Buda no se habla de eso. El budismo es en gran medida un sistema ..ateo».
No nos liberamos del mal a través del bien, que proviene de Dios; nos
liberamos solamente mediante el desapego del mundo, que es malo. La
plenitud de tal desapego no es la unidn con Dios, sino el llamado nirvana, o
sea, un estado de perfecta indiferencia respecto al mundo. Salvarse quiere
decir, antes que nada, liberarse del mal haciéndose indiferente al mundo,
que es fuente de mal. En eso culmina el proceso espiritual.

A veces se ha intentado establecer a este propdsito una conexidon con los
misticos cristianos, sea con los del norte de Europa (Eckart, Taulero, Suso,
Ruysbroeck), sea con los posteriores del area espafola (santa Teresa de
Jesus, san Juan de la Cruz). Pero cuando san Juan de la Cruz, en su

Subida del Monte Carmelo y en la Noche oscura, habla de la necesidad de
purificacion, de desprendimiento del mundo de los sentidos, no concibe un
desprendimiento como fin en si mismo: «[...] Para venir a lo que no gustas,
/ has de ir por donde no gustas. / Para venir a lo que no sabes, / has de ir
por donde no sabes. / Para venir a lo que no posees, / has de ir por donde
no posees. [...]» (Subida del Monte Carmelo, I,13,11). Estos textos clasicos
de san Juan de la Cruz se interpretan a veces en el este asiatico como una
confirmaciéon de los métodos ascéticos propios de Oriente. Pero el doctor de
la Iglesia no propone solamente el desprendimiento del mundo. Propone el
desprendimiento del mundo para unirse a lo que esta fuera del mundo, y no
se trata del nirvana, sino de un Dios personal. La unién con El no se realiza
solamente en la via de la purificacidn, sino mediante el amor.

La mistica carmelita se inicia en el punto en que acaban las rellexiones de
Buda y sus indicaciones para la vida espiritual. En la purificaciéon activa y
pasiva del alma humana, en aquellas especificas noches de los sentidos y
del espiritu, san Juan de la Cruz ve en primer lugar la preparacion necesaria
para que el alma humana pueda ser penetrada por la llama de amor viva. Y
éste es también el titulo de su principal obra: Llama de amor viva.

Asi pues, a pesar de los aspectos convergentes, hay una esencial
divergencia. La mzstica cristiana de cualquier tiempo -desde la época de los
Padres de la Iglesia de Oriente y de Occidente, pasando por los grandes
tedlogos de la escolastica, como santo Tomas de Aquino, y los misticos



noreuropeos, hasta los carmelitas- no nace de una «iluminacidén» puramente
negativa, que hace al hombre consciente de que el mal esta en el apego al
mundo por medio de los sentidos, el intelecto y el espiritu, sino por la
Revelacion del Dios vivo. Este Dios se abre a la union con el hombre, y hace
surgir en el hombre la capacidad de unirse a El, especialmente por medio de
las virtudes teologales: la fe, la esperanza y sobre todo el amor.

La mistica cristiana de todos los siglos hasta nuestro tiempo -y también la
mistica de maravillosos hombres de accién como Vicente de Paul, Juan
Bosco, Maximiliano Kolbe- ha edificado y constantemente edifica el
cristianismo en lo que tiene de mas esencial. Edifica también la Iglesia como
comunidad de fe, esperanza y caridad. Edifica la civilizacion, en particular, la
«civilizacién occidental», marcada por una positiva referencia al mundo y
desarrollada gracias a los resultados de la ciencia y de la técnica, dos ramas
del saber enraizadas tanto en la tradicién filoséfica de la antigua Grecia
como en la Revelacién judeocristiana. La verdad sobre Dios Creador del
mundo y sobre Cristo su Redentor es una poderosa fuerza que inspira un
comportamiento positivo hacia la creacién, y un constante impulso a
comprometerse en su transformacién y en su perfeccionamiento.

El Concilio Vaticano II ha confirmado ampliamente esta verdad:
abandonarse a una actitud negativa hacia el mundo, con la conviccion de
que para el hombre el mundo es sélo fuente de sufrimiento y de que por eso
nos debemos distanciar de él, no es negativa solamente porque sea
unilateral, sino también porque fundamentalmente es contraria al desarrollo
del hombre y al desarrollo del mundo, que el Creador ha dado y confiado al
hombre como tarea.

Leemos en la Gaudium et Spes: «El mundo que [el Concilio] tiene presente
es el de los hombres, o sea, el de la entera familia humana en el conjunto
de todas las realidades entre las que vive; el mundo, que es teatro de la
historia del género humano, y lleva las sefiales de sus esfuerzos, de sus
fracasos y victorias; el mundo que los cristianos creen que ha sido creado y
conservado en la existencia por el amor del Creador, mundo ciertamente
sometido bajo la esclavitud del pecado pero, por Cristo crucificado y
resucitado, con la derrota del Maligno, liberado y destinado, segun el
propdsito divino, a transformarse y a alcanzar su cumplimiento» (n. 2).

Estas palabras nos muestran que entre las religiones del Extremo Oriente,
en particular el budismo, y el cristianismo hay una diferencia esencial en el
modo de entender el mundo. El mundo es para el cristiano criatura de Dios,
no hay necesidad por tanto de realizar un desprendimiento tan absoluto
para encontrarse a si mismo en lo profundo de su intimo misterio. Para el
cristianismo no tiene sentido hablar del mundo como de un mal «radical»,
ya que al comienzo de su camino se encuentra el Dios Creador que ama la
propia criatura, un Dios «que ha entregado a su Hijo unigénito, para que
quien crea en El no muera, sino que tenga la vida eterna» (Juan 3,16).

No estd por eso fuera de lugar alertar a aquellos cristianos que con
entusiasmo se abren a ciertas propuestas provenientes de las tradiciones
religiosas del Extremo Oriente en materia, por ejemplo, de técnicas y



métodos de meditacién y de ascesis. En algunos ambientes se han
convertido en una especie de moda que se acepta de manera mas bien
acritica. Es necesario conocer primero el propio patrimonio espiritual y
reflexionar sobre si es justo arrinconarlo tranquilamente. Es obligado hacer
aqui referencia al importante aunque breve documento de la Congregacion
para la Doctrina de la Fe «sobre algunos aspectos de la meditacion
cristiana» (15.X.1989). En él se responde precisamente a la cuestion de «si
y como>» la oracién cristiana «puede ser enriquecida con los métodos de
meditacion nacidos en el contexto de religiones y culturas distintas» (n. 3).

Cuestion aparte es el renacimiento de las antiguas ideas gnodsticas en la
forma de la llamada New Age. No debemos engafarnos pensando que ese
movimiento pueda llevar a una renovacion de la religion. Es solamente un
nuevo modo de practicar la gnosis, es decir, esa postura del espiritu que, en
nombre de un profundo conocimiento de Dios, acaba por tergiversar Su
Palabra sustituyéndola por palabras que son solamente humanas. La gnosis
no ha desaparecido nunca del ambito del cristianismo, sino que ha convivido
siempre con él, a veces bajo la forma de corrientes filoséficas, mas a
menudo con modalidades religiosas o pararreligiosas, con una decidida
aunque a veces no declarada divergencia con lo que es esencialmente
cristiano.

> }-XV. éMAHOMA?

PREGUNTA

Tema muy distinto, obviamente, es el que nos lleva a las mezquitas donde
(como en las sinagogas) se reunen los que adoran al Dios Uno y unico.

RESPUESTA

Si, ciertamente. Debe hacerse un comentario aparte para estas grandes
religiones monotéistas, comenzando por el islamismo. En la ya varias veces
citada Nostra aetate leemos: «La Iglesia mira también con afecto a los
musulmanes que adoran al Unico Dios, vivo y subsistente, misericordioso y
todopoderoso, creador del cielo y de la tierra» (n. 3). Gracias a su
monoteismo, los creyentes en Ald nos son particularmente cercanos.

Recuerdo un suceso de mi juventud. Nos halldbamos visitando, en el
convento de San Marcos de Florencia, los frescos del beato Angélico. En
cierto momento se unié a nosotros un hombre, que, compartiendo nuestra
admiracion por la maestria de aquel gran religioso artista, no tardd en
anadir: «Pero nada es comparable con nuestro magnifico monoteismo
musulman.» Ese comentario no nos impidid continuar la visita y la
conversacion en tono amigable. Fue en aquella ocasién cuando tuve una



experiencia anticipada del didlogo entre cristianismo e islamismo, que se
procura fomentar, de manera sistematica, en el periodo posconciliar.

Cualquiera que, conociendo el Antiguo y el Nuevo Testamento, lee el Coran,
ve con claridad el proceso de reduccién de la Divina Revelacién que en él se
lleva a cabo. Es imposible no advertir el alejamiento de lo que Dios ha dicho
de Si mismo, primero en el Antiguo Testamento por medio de los profetas y
luego de modo definitivo en el Nuevo Testamento por medio de Su Hijo.
Toda esa riqueza de la autorrevelacion de Dios, que constituye el patrimonio
del Antiguo y del Nuevo Testamento, en el islamismo ha sido de hecho
abandonada.

Al Dios del Coran se le dan unos nombres que estan entre los mas bellos
que conoce el lenguaje humano, pero en definitiva es un Dios que esta fuera
del mundo, un Dios que es sélo Majestad, nunca el Emmanuel, Dios-con-
nosotros. El islamismo no es una religién de redencién. No hay sitio en él
para la Cruz y la Resurreccion. Jesus es mencionado, pero sélo como profeta
preparador del Gltimo profeta, Mahoma. También Maria es recordada, Su
Madre virginal; pero estd completamente ausente el drama de la Redencién.
Por eso, no solamente la teologia, sino también la antropologia del Islam,
estan muy lejos de la cristiana.

Sin embargo, la religiosidad de los musulmanes merece respeto. No se
puede dejar de admirar, por ejemplo, su fidelidad a la oracidon. La imagen
del creyente en Ald que, sin preocuparse ni del tiempo ni del sitio, se postra
de rodillas y se sume en la oracién, es un modelo para los confesores del
verdadero Dios, en particular para aquellos cristianos que, desertando de
sus maravillosas catedrales, rezan poco o no rezan en absoluto.

El Concilio ha llamado a la Iglesia al didlogo también con los seguidores del
«Profeta», y la Iglesia procede a lo largo de este camino. Leemos en la
Nostra aetate: «Si en el transcurso de los siglos no pocas desavenencias y
enemistades surgieron entre cristianos y musulmanes, el Sacrosanto
Concilio exhorta a todos a olvidar el pasado y a ejercitar sinceramente la
mutua comprension, ademas de a defender y promover juntos, para todos
los hombres, la justicia social, los valores morales, la paz y la libertad» (n.
3).

Desde este punto de vista han tenido ciertamente, como ya lo he sefalado,
un gran papel los encuentros de oracién en Asis (especialmente la oracidn
por la paz en Bosnia, en 1993), ademas de los encuentros con los
seguidores del islamismo durante mis numerosos viajes apostélicos por
Africa y Asia, donde a veces, en un determinado pais, la mayoria de los
ciudadanos esta formada precisamente por musulmanes; pues bien, a pesar
de eso, el Papa fue acogido con una grandisima hospitalidad y escuchado
con pareja benevolencia.

La visita a Marruecos por invitacion del rey Hasan II puede ser sin duda
definida como un acontecimiento histérico. No se traté solamente de una
visita de cortesia, sino de un hecho de orden verdaderamente pastoral.
Inolvidable fue el encuentro con la juventud en el estadio de Casablanca



(1985). Impresionaba la apertura de los jovenes a la palabra del Papa
cuando ilustraba la fe en el Dios Unico. Ciertamente fue un acontecimiento
sin precedentes.

Tampoco faltan, sin embargo, dificultades muy concretas. En los paises
donde las corrientes fundamentalistas llegan al poder, los derechos del
hombre y el principio de la libertad religiosa son interpretados, por
desgracia, muy unilateralmente; la libertad religiosa es entendida como
libertad de imponer a todos los ciudadanos la «verdadera religiéon». La
situacion de los cristianos en estos paises es a veces de todo punto
dramatica. Los comportamientos fundamentalistas de este tipo hacen muy
dificil los contactos reciprocos. No obstante, por parte de la Iglesia
permanece inmutable la apertura al didlogo y a la colaboracion.

-XVI. LA SINAGOGA DE WADOWICE
PREGUNTA

Llegados a este punto -como era de esperar- Su Santidad pretende dirigirse
a Israel.

RESPUESTA

Asi es. A través de esa sorprendente pluralidad de religiones, que se
disponen entre ellas como en circulos concéntricos, hemos llegado a la
religidon que nos es mas cercana: la del pueblo de Dios de la Antigua
Alianza.

Las palabras de la Nostra aetate suponen un verdadero cambio. El Concilio
dice: «La Iglesia de Cristo reconoce que, efectivamente, los comienzos de
su fe y de su eleccién se encuentran ya, segun el misterio divino de
salvacion, en los Patriarcas, Moisés y los Profetas. [...] Por eso, la Iglesia no
puede olvidar que ha recibido la revelacién del Antiguo Testamento por
medio de aquel pueblo con el que Dios, en su inefable misericordia, se digné
sellar la Alianza Antigua, y que se nutre de la raiz del buen olivo en el que
han sido injertados los ramos del olivo silvestre que son los gentiles. [...]
Por consiguiente, siendo tan grande el patrimonio espiritual comun a los
cristianos y a los hebreos, este Sacro Concilio quiere promover vy
recomendar entre ellos el mutuo conocimiento y estima, que se consigue
sobre todo por medio de los estudios biblicos y de un fraterno dialogo» (n.
4).

Tras las palabras de la declaracién conciliar estd la experiencia de muchos
hombres, tanto judios como cristianos. Estd también mi experiencia
personal desde los primerisimos afios de mi vida en mi ciudad natal.
Recuerdo sobre todo la escuela elemental de Wadowice, en la que, en mi
clase, al menos una cuarta parte de los alumnos estaba compuesta por
chicos judios. Y quiero ahora mencionar mi amistad, en aquellos tiempos



escolares, con uno de ellos, Jerzy Kluger. Amistad que ha continuado desde
los bancos de la escuela hasta hoy. Tengo viva ante mis ojos la imagen de
los judios que cada sdbado se dirigian a la sinagoga, situada detras de
nuestro gimnasio. Ambos grupos religiosos, catdlicos y judios, estaban
unidos, supongo, por la conciencia de estar rezando al mismo Dios. A pesar
de la diversidad de lenguaje, las oraciones en la iglesia y en la sinagoga
estaban basadas, en considerable medida, en los mismos textos.

Luego vino la Segunda Guerra Mundial, con los campos de concentracién y
el exterminio programado. En primer lugar, lo sufrieron precisamente los
hijos de la nacidon hebrea, solamente porque eran judios. Quien viviera
entonces en Polonia tenia, aunque sdélo fuera indirectamente, contacto con
esa realidad.

Esta fue, por tanto, también mi experiencia personal, una experiencia que
he llevado dentro de mi hasta hoy. Auschwitz, quizd el simbolo mas
elocuente del holocausto del pueblo judio, muestra hasta donde puede llevar
a una nacion un sistema construido sobre premisas de odio racial o de afan
de dominio. Auschwitz no cesa de amonestarnos aun en nuestros dias,
recordando que el antisemitismo es un gran pecado contra la humanidad;
gue todo odio racial acaba inevitablemente por llevar a la conculcacion de la
dignidad humana.

Quisiera volver a la sinagoga de Wadowice. Fue destruida por los alemanes
y hoy ya no existe. Hace algunos afios vino a verme Jerzy para decirme que
el lugar en el que estaba situada la sinagoga deberia ser honrado con una
lapida conmemorativa adecuada. Debo admitir que en aquel momento los
dos sentimos una profunda emocion. Se presentd ante nuestros ojos la
imagen de aquellas personas conocidas y queridas, y de aquellos sabados
de nuestra infancia y adolescencia, cuando la comunidad judia de Wadowice
se dirigia a la oracion. Le prometi que escribiria gustoso unas palabras para
tal ocasidén, en sefial de solidaridad y de unidn espiritual con aquel
importante suceso. Y asi fue. La persona que transmiti6 a mis
conciudadanos de Wadowice el contenido de esa carta personal mia fue el
propio Jerzy. Aquel viaje fue muy dificil para él. Toda su familia, que se
habia quedado en aquella pequefia ciudad, murié en Auschwitz, y la visita a
Wadowice, para la inauguracion de la lapida conmemorativa de la sinagoga
local, era para él la primera después de cincuenta anos...

Detrds de las palabras de la Nostra aetate, como he dicho, estd la
experiencia de muchos. Vuelvo con el recuerdo al periodo de mi trabajo
pastoral en Cracovia. Cracovia y especialmente el barrio de Kazimierz
conservan muchos rasgos de la cultura y la tradicion judias. En Kazimierz,
antes de la guerra, habia algunas decenas de sinagogas, que en parte eran
grandes monumentos de la cultura. Como arzobispo de Cracovia, tuve
intensos contactos con la comunidad judia de la ciudad. Relaciones muy
cordiales me unian con su jefe, que han continuado incluso después de mi
traslado a Roma.



Elegido a la Sede de Pedro, conservo pues en mi animo algo que tiene
raices muy profundas en mi vida. Con ocasién de mis viajes apostélicos por
el mundo intento siempre encontrarme con representantes de las
comunidades judias. Pero una experiencia del todo excepcional fue para mi,
sin duda, la visita a la sinagoga romana. La historia de los judios en Roma
es un capitulo aparte en la historia de este pueblo, capitulo estrechamente
ligado, por otro lado, a los Hechos de los Apdstoles. Durante aquella visita
memorable, defini a los judios como hermanos mayores en lafe. Son
palabras que resumen en realidad todo cuanto dijo el Concilio y que no
puede dejar de ser una profunda conviccion de la Iglesia. El Vaticano II en
este caso no se ha extendido mucho, pero lo que ha dejado confirmado
abarca una realidad inmensa, una realidad no solamente religiosa sino
también cultural.

Este extraordinario pueblo continta llevando dentro de si mismo las sefiales
de la eleccion divina. Lo dije una vez hablando con un politico israeli, el cual
estuvo plenamente de acuerdo conmigo. Sélo anadid: «iSi esto fuera menos
costoso...."? Realmente, Israel ha pagado un alto precio por su propia
«eleccién». Quizd debido a eso se ha hecho mas semejante al Hijo del
hombre, quien, segun la carne, era también Hijo de Israel; el dos mil
aniversario de Su venida al mundo sera fiesta también para los judios.

Estoy contento de que mi ministerio en la Sede de Pedro haya tenido lugar
en el periodo posconciliar, mientras las aspiraciones que guiaron Nostra
aetate iban adquiriendo forma concreta. De este modo se acercan entre si
estas dos grandes partes de la divina eleccion: la Antigua y la Nueva
Alianza.

La Nueva Alianza tiene sus raices en la Antigua. Cuando podra el pueblo de
la Antigua Alianza reconocerse en la Nueva es, naturalmente, una cuestion
que hay que dejar en manos del Espiritu Santo. Nosotros, hombres,
intentemos sélo no obstaculizar el camino. La manera de este «no poner
obstaculos» es ciertamente el didlogo cristianojudio, que se lleva adelante
por parte de la Iglesia mediante el Consejo Pontificio para la Unidad de los
Cristianos.

Estoy ademas contento de que -como efecto del proceso de paz que se esta
llevando a cabo, a pesar de retrocesos y obstaculos, en el Oriente Medio,
también por iniciativa del Estado de Israel- se haya hecho posible el
restablecimiento de relaciones diplomaticas entre la Sede Apostdlica e
Israel. En cuanto al reconocimiento del Estado de Israel, hay que subrayar
que no tuve nunca dudas al respecto.

Una vez, después de la conclusion de uno de mis encuentros con
comunidades judias, uno de los presentes dijo: «Quiero agradecer al Papa
todo cuanto la Iglesia catdlica ha hecho en pro del conocimiento del
verdadero Dios en el transcurso de estos dos mil afos.»

En estas palabras queda comprendido indirectamente cémo la Nueva
Alianza sirve al cumplimiento de lo que tiene sus raices en la vocacion de
Abraham, en la Alianza del Sinai sellada con Israel, y en todo ese riquisimo



patrimonio de los profetas inspirado por Dios, los cuales, ya centenares de
afios antes de su cumplimiento, hicieron presente, por medio de los Libros
Sagrados, a Aquel que Dios iba a mandar en la «plenitud de los tiempos»
(cfr. Galatas 4,4).

+}-XVII. HACIA EL DOS MIL EN MINORIA
PREGUNTA

Perdone, Santo Padre, pero mi papel (del que reconozco todo el honor, pero
a la vez su no pequena responsabilidad) incluye el llevar a cabo una
respetuosa «provocacién» a propodsito de cuestiones de actualidad -quiza
preocupantes- también entre catélicos.

Prosigo, pues. He observado cdmo Usted se ha referido en repetidas
ocasiones-consciente de la importancia simbdlica del acontecimiento- al
proximo tercer milenio de la era de la Redencidn; pues bien, basandome en
cifras estadisticas, precisamente en torno al dos mil, y por primera vez en la
historia, los musulmanes superaran en nimero a los catdlicos. Ya ahora sélo
los hindles son mas numerosos que los protestantes y los ortodoxos griegos
y eslavos juntos. En Sus viajes apostélicos por el mundo, Usted va con
frecuencia a tierras donde los creyentes en Cristo, y los catdlicos en
particular, son una pequefia minoria, incluso a veces en disminucion.

¢Qué siente ante una realidad semejante, después de veinte siglos de
evangelizacion? ¢Qué enigmatico plan divino vislumbra?

RESPUESTA

Pienso que una vision asi del problema esta marcada por una cierta
interpretacion simplificadora de lo que es su esencia. Esta, en realidad, es
mucho mas profunda, como he intentado ya explicar en la respuesta a la
pregunta anterior. Aqui la estadistica no se puede utilizar: valores de este
tipo no son cuantficables en cifras.

A decir verdad, tampoco la sociologia de la religién, por otra parte muy util,
puede decirnos mucho; los criterios de valoracidon que ofrece, segun sus
presupuestos, no sirven si lo que se quiere es sacar conclusiones sobre el
comportamiento interior de las personas. Ninguna estadistica que pretenda
presentar cuantitativamente la fe, por ejemplo mediante la sola
participaciéon de los fieles en los ritos religiosos, alcanza el nucleo de la
cuestion. Aqui las solas cifras no bastan.

En la pregunta se plantea la cuestion -aunque sea «provocativamente»,
como usted ha precisado- del siguiente modo: contemos cuantos son en el
mundo los musulmanes o los hindldes, contemos cuantos son los catdlicos, o
los cristianos en general, y tendremos la respuesta a la pregunta sobre qué
religion es la mayoritaria, cual tiene futuro por delante y cual, en cambio,



parece pertenecer ya sélo al pasado o esta sufriendo un proceso sistematico
de descomposicion o decadencia.

En realidad, desde el punto de vista del Evangelio la cuestion es
completamente distinta. Cristo dice: «No temas, pequefio rebafio, porque
vuestro Padre se ha complacido en daros su reino» (Lucas 12,32). Pienso
que con estas palabras Cristo responde mejor a los problemas que turban a
algunos, y que quedan expresados en su pregunta. Pero JesuUs va incluso
mas lejos: «El Hijo del hombre, cuando venga en la Parusia, éencontrara fe
sobre la tierra?» (cfr. Lucas 18,18).

Tanto esta pregunta como la expresidon precedente sobre el pequefio rebafio
indican el profundo realismo por el que se guiaba Jesus en lo referente a
Sus apostoles. No los preparaba para éxitos faciles. Hablaba claramente,
hablaba de las persecuciones que les esperaban a Sus confesores. Al mismo
tiempo iba construyendo la certeza de la fe.

«Al Padre le complacié dar el Reino» a aquellos doce hombres de Galilea, y
por medio de ellos a toda la humanidad. Les amonestaba diciendo que en el
camino de su mision, hacia la que los dirigia, les esperaban contrariedades y
persecuciones, porque El mismo habia sido perseguido: «Si me han
perseguido a mi, os perseguiran también a vosotros»; pero inmediatamente
afadia: «Si han observado mi palabra, observaran también la vuestra»
(Juan 15,20).

Desde joven yo advertia que estas palabras contienen la esencia misma del
Evangelio. El Evangelio no es la promesa de éxitos faciles. No promete a
nadie una vida comoda. Es exigente. Y al mismo tiempo es una Gran
Promesa: la promesa de la vida eterna para el hombre, sometido a la ley de
la muerte; la promesa de la victoria, por medio de la fe, a ese hombre
atemorizado por tantas derrotas.

En el Evangelio estd contenida una fundamental paradoja: para encontrar la
vida, hay que perder la vida; para nacer, hay que morir; para salvarse, hay
que cargar con la Cruz. Esta es la verdad esencial del Evangelio, que
siempre y en todas partes chocara contra la protesta del hombre.

Siempre y en todas partes el Evangelio sera un desafio para la debilidad
humana. En ese desafio estd toda su fuerza. Y el hombre, quiza, espera en
su subconsciente un desafio semejante; hay en él la necesidad de superarse
a si mismo. Sélo superandose a si mismo el hombre es plenamente hombre
(Blas Pascal, Pensées, n. 434: Apprenez que |"homme passe infiniment
["homme: «Sabed que el hombre supera infinitamente al hombre»).

Esta es la verdad mas profunda sobre el hombre. El primero que la conoce
es Cristo. El sabe verdaderamente «lo que hay en cada hombre» (Juan
2,25). Con Su Evangelio ha indicado cual es la intima verdad del hombre. La
ha sefialado en primer lugar con Su Cruz. Pilato que, sefialando al Nazareno
coronado de espinas después de la flagelacion, dijo: «iHe aqui al hombre!»
(Juan 19,5), no se daba cuenta de que estaba proclamando una verdad



esencial, de que estaba expresando lo que siempre y en todas partes sigue
siendo el contenido de la evangelizacion.

}}-XVIII. EL RETO DE LA NUEVA EVANGELIZACION
PREGUNTA

Le pediria que se detuviera un poco en esta Ultima expresion, que reaparece
con frecuencia en Sus ensefianzas, en sus exhortaciones: Ia
«evangelizacidn», mejor aun, la «nueva evangelizacidon», parece ser para el
Papa la tarea principal, y mas urgente, del catdlico de este final del siglo xx.

RESPUESTA

En efecto, la llamada a un gran relanzamiento de la evangelizacién vuelve
de diversas maneras a la vida actual de la Iglesia. Aunque la verdad es que
nunca ha estado ausente: «iAy de mi si no predicase el Evangelio!» (1
Corintios 9,16). Esta expresiéon de Pablo de Tarso ha sido valida en todas las
épocas de la historia de la Iglesia. El mismo, fariseo convertido, se sintid
continuamente perseguido por ese «iay!». El mundo mediterraneo en el que
vivié oyd sus palabras, la Buena Nueva de la salvacion en Jesucristo. Y
aquel mundo comenzé a reflexionar sobre el significado de tal mensaje.
Fueron muchos los que siguieron al apdstol. No se debe olvidar nunca la
misteriosa llamada que indujo a san Pablo a superar los confines entre Asia
Menor y Europa (cfr. Hechos de los Apdstoles 16,9-10). Entonces tuvo inicio
la primera evangelizacién de Europa.

El encuentro del Evangelio con el mundo helénico mostré ser fructuosisimo.
Entre los oyentes que Pablo consiguid reunir en su entorno, merecen
particular atencion los que acudieron a escucharle en el aredpago ateniense.
Haria falta ahora analizar el Discurso de san Pablo en el aredpago, una obra
maestra en su género. Lo que el apdstol dice y el modo en que lo dice
manifiestan todo su genio evangelizador. Sabemos que aquel dia acabd en
fracaso. Mientras Pablo hablé de un Dios desconocido los que le escuchaban
le atendieron, porque advertian en sus palabras algo que correspondia a su
religiosidad; pero cuando menciond la Resurreccidon, reaccionaron
inmediatamente protestando. El apdstol comprendié entonces que costaria
abrir el camino para que el misterio de la salvacién en Cristo entrara en las
mentes de los griegos, habituados a la mitologia y a diversas formas de
especulacién filoséfica. Sin embargo, no se rindi6. Derrotado en Atenas,
reanudd con santa tozudez el anuncio del Evangelio a toda criatura. Esta
santa obstinacién le condujo al ffn a Roma, donde encontrd la muerte.

El Evangelio fue asi llevado fuera del estrecho ambito de Jerusalén y de
Palestina, y empezd su carrera hasta los alejados confines del mundo de
entonces. Lo que Pablo anunciaba a viva voz, lo confirmaba luego con sus
cartas. Cartas que testimoniaban el hecho que el apdstol dejaba tras de si,
por cualquier sitio donde fuera: las comunidades llenas de vitalidad en las



que no cesaba de estar presente como testigo de Cristo crucificado y
resucitado.

La evangelizacidon llevada a cabo por los apostoles puso los fundamentos
para la construccion del edificio espiritual de la Iglesia, convirtiéndose en
germen y, en cierto sentido, en modelo valido para cualquier época. Sobre
las huellas de los apdstoles, sus discipulos continuaron la obra
evangelizadora en la segunda y en la tercera generacién. Aquélla fue la
época heroica, la época de san Ignacio de Antioquia, de san Policarpo y de
tantos otros martires insignes.

La evangelizacién no es solamente la ensefianza viva de la Iglesia, el primer
anuncio de la fe (kérygma) y la instruccion, la formacion en la fe (la
catequesis), sino que es también todo el vasto esfuerzo de rellexion sobre
la verdad revelada, que se ha expresado desde el comienzo en la obra de
los Padres de Oriente y de Occidente y que, cuando hubo que confrontar esa
verdad con las elucubraciones gndsticas y con las varias herejias nacientes,
fue polémica.

Evangelizacion ha sido la actividad de los diversos concilios. Probablemente,
en los primeros siglos, si no hubiese tenido lugar el encuentro con el mundo
helénico, habria bastado con el Concilio de Jerusalén, que celebraron los
mismos apodstoles hacia el afio 50 (cfr. Hechos de los Apdstoles, 15). Los
sucesivos concilios ecuménicos surgieron de la necesidad de expresar la
verdad de la fe revelada con un lenguaje comunicativo y convincente para
los hombres que vivian en el ambito de la civilizacidn helénica.

Todo esto forma parte de la historia de la evangelizacidn, una historia que
se ha desarrollado en el encuentro con la cultura de cada época. A los
Padres de la Iglesia debe reconocérseles un papel fundamental en la
evangelizacion del mundo, ademas de en la formaciéon de las bases de la
doctrina teoldgica y filoséflca durante el primer milenio. Cristo habia dicho:
«Id y predicad por todo el mundo» (Marcos 16,15). A medida que el mundo
conocido por el hombre se engrandecia, también la Iglesia afrontaba nuevas
tareas de evangelizacion.

El primer milenio supuso el encuentro con muchos pueblos que, en sus
migraciones, llegaban a los centros del cristianismo. En ellos acogieron la fe,
se hicieron cristianos, aunque con bastante frecuencia no estaban en
condiciones de comprender del todo la formulacién del Misterio. Asi, muchos
se deslizaron hacia el arrianismo, que negaba la igualdad del Hijo con el
Padre, y lucharon por la victoria de esa herejia en el mundo cristiano. No
fueron sdlo disputas ideoldgicas; se trataba de una continua lucha por la
afirmacién del Evangelio mismo. Y constantemente, a través de aquellas
controversias, resonaba la voz de Cristo: «Id por todo el mundo y ensefiad a
todas las naciones» (cfr. Mateo 28,19). /Ad gentes!: es sorprendente la
eficacia de estas palabras del Redentor del mundo.

Uno de los mas grandes acontecimientos en la historia de la evangelizacidn
fue sin duda alguna la mision de los dos hermanos provenientes de
Tesaldnica, los santos Cirilo y Metodio. Fueron los apdstoles de los eslavos:



llevaron el Evangelio y al mismo tiempo pusieron los fundamentos de las
culturas eslavas. En cierta medida, estos pueblos les son deudores de una
lengua liturgica y literaria. Ambos trabajaron en el siglo IX entre
Constantinopla y Roma. Y lo hicieron en nombre de la unidad de la Iglesia
de Oriente y de Occidente, a pesar de que esa unidad comenzaba entonces
a deshacerse. El patrimonio de su evangelizacion ha permanecido en las
vastas regiones de la Europa central y meridional, y tantas naciones
eslavas, aun hoy, reconocen en ellos no solamente a los maestros de la fe,
sino también a los padres de la cultura.

Una nueva y gran oleada de evangelizacién partira, a fines del siglo xv,
sobre todo de Espafia y de Portugal. Esto es tanto mas extraordinario
cuanto que precisamente en aquel periodo, después del llamado cisma de
Oriente en el siglo Xl, se estaba consumando la dramatica escision de
Occidente. El gran esplendor medieval del papado quedaba ya atras; la
Reforma protestante tomaba cuerpo de modo imparable. A pesar de eso, en
el momento en que la Iglesia romana perdia pueblos al norte de los Alpes,
la Providencia le abria nuevas perspectivas. Con el descubrimiento de
América se preparaba la obra de evangelizacion de todo aquel continente,
de norte a sur. Hace poco hemos celebrado el Quinto Centenario de aquella
evangelizacion, con la intencién no sdlo de recordar un hecho del pasado,
sino de preguntarnos por los compromisos actuales a la luz de la obra
realizada por los heroicos misioneros, especialmente religiosos, en todo el
continente americano.

El afan misionero, que se manifestdé mas alld del océano con el
descubrimiento del nuevo continente, no dejé de despertar ademas
iniciativas eclesiales hacia Oriente. El siglo XVI es también el siglo de san
Francisco Javier, el cual, precisamente alli, en el Este, en la India y en
Japodn, busco la meta de su actividad misionera, que fue eficacisima, a pesar
de encontrar fuerte resistencia por parte de las culturas que aquellos
grandes pueblos habian desarrollado a lo largo de milenios. Se hacia
necesario dedicarse a la obra de culturacién, como proponia el padre Mateo
Ricci, el apdstol de China, si se queria que el cristianismo alcanzase con
profundidad el animo de esos pueblos. He recordado ya que Asia es cristiana
solamente en un pequefio tanto por ciento; no obstante, este «pequefio
rebano» participa ciertamente del Reino transmitido por el Padre a los
apostoles por medio de Cristo. Y es sorprendente la vitalidad de algunas
Iglesias asiaticas; una vez mas, es fruto de la persecucion. Esto es asi, en
particular, para Corea, Vietnam y, en el ultimo periodo, también para China.

La conciencia de que la Iglesia entera se encuentra in statu missionis (en
estado de misidén) se manifestd con fuerza en el siglo pasado y se manifiesta
también en el presente, en primer lugar entre las antiguas Iglesias de
Europa occidental. Baste pensar que en el pasado, por ejemplo en Francia,
de algunas didcesis partian para las misiones la mitad de los sacerdotes.

La Enciclica Redemptoris missio, publicada hace poco, abarca este pasado
lejano y cercano, que comienza con el aredpago de Atenas, hasta nuestro
tiempo, en que se han multiplicado otros aredpagos semejantes. La Iglesia
evangeliza, la Iglesia anuncia a Cristo, que es Camino, Verdad y Vida;



Cristo, uUnico mediador entre Dios y los hombres. Y, a pesar de las
debilidades humanas, la Iglesia es incansable en este anuncio. La gran
oleada misionera, la que tuvo lugar en el siglo pasado, se dirigié hacia todos
los continentes y, en particular, hacia el continente africano. Hoy en ese
continente tenemos mucha tarea que hacer con una Iglesia indl’gena ya
formada. Son ya numerosas las generaciones de obispos de color. Africa se
convierte en un continente de vocaciones misioneras. Y las vocaciones -
gracias a Dios- no faltan. Todo lo que disminuyen en Europa, otro tanto
aumentan alli, en Africa, en Asia.

Quiza algun dia se revelen verdaderas las palabras del cardenal Hyacinthe
Thiandoum, que planteaba la posibilidad de evangelizar el Viejo Mundo con
misioneros negros y de color. Y de nuevo hay que preguntarse si no sera
ésta una prueba mas de la permanente vitalidad de la Iglesia. Hablo de eso
para echar asi una luz distinta sobre la pregunta un poco inquietante acerca
del nimero de cristianos, de catélicos en particular. De verdad que no hay
motivo para el derrotismo. Si el mundo no es catdlico desde el punto de
vista confesional, ciertamente estd penetrado, muy profundamente, por el
Evangelio. Se puede incluso decir que, en cierto modo, estd presente en él
de modo invisible el misterio de la Iglesia, Cuerpo de Cristo.

La Iglesia renueva cada dia, contra el espiritu de este mundo, una lucha que
no es otra cosa que la lucha por el alma de este mundo. Si de hecho, por un
lado, en él estan presentes el Evangelio y la evangelizacidn, por el otro hay
una poderosa antievangelizacidon, que dispone de medios y de programas, y
se opone con gran fuerza al Evangelio y a la evangelizacién. La lucha por el
alma del mundo contemporaneo es enorme alli donde el espiritu de este
mundo parece mas poderoso. En este sentido, la Redemptoris missio habla
de modernos aredpagos, es decir, de nuevos pulpitos. Estos aredpagos son
hoy el mundo de la ciencia, de la cultura, de los medios de comunicacion;
son los ambientes en que se crean las elites intelectuales, los ambientes de
los escritores y de los artistas.

La evangelizacién renueva su encuentro con el hombre, estd unida al
cambio generacional. Mientras pasan las generaciones que se han alejado
de Cristo y de la Iglesia, que han aceptado el modelo laicista de pensar y de
vivir, o a las que ese modelo les ha sido impuesto, la Iglesia mira siempre
hacia el futuro; sale, sin detenerse nunca, al encuentro de las nuevas
generaciones. Y se muestra con toda claridad que las nuevas generaciones
acogen con entusiasmo lo que sus padres parecian rechazar.

¢Qué significa esto? Significa que Cristo es siempre joven. Significa que el
Espiritu Santo obra incesantemente. iQué elocuentes son las palabras de
Cristo!: «Mi Padre obra siempre y yo también obro!» (Juan 5,17). El Padre y
el Hijo obran en el Espiritu Santo, que es el Espiritu de verdad, y la verdad
no cesa de ser fascinante para el hombre, especialmente para los corazones
jovenes. No nos podemos detener, pues, en las meras estadisticas. Para
Cristo lo importante son las obras de caridad. La Iglesia, a pesar de todas
las pérdidas que sufre, no cesa de mirar con esperanza hacia el futuro. Tal
esperanza es un signo de la fuerza de Cristo. Y la potencia del Espiritu



siempre se mide con el metro de estas palabras apostdlicas: «iAy de mi si
no predicase el Evangelio.l» (1 Corintios 9,16).

Diez afios después del Concilio fue convocado el Sinodo de los Obispos para
el tema de la evangelizacion. Su fruto fue la Exhortacion apostélica de Pablo
VI Evangelii nuntiandi. No es una enciclica, pero su valor intrinseco supera
quiza al de muchas enciclicas. Esa exhortacion, puede decirse, constituye la
interpretacion del magisterio conciliar sobre lo que es tarea esencial de la
Iglesia: «iAy de mi si no predicase el Evangelio!»

En el mundo contempordneo se siente una especial necesidad del Evangelio,
ante la perspectzva ya cercana del afio 2000. Se advierte tal necesidad de
modo especial, quizd porque el mundo parece alejarse del Evangelio, o bien
porgue aun no ha llegado a ese mundo. La primera hipotesis -el alejamiento
del Evangelio- mira sobre todo al «Viejo Mundo», especialmente a Europa;
la segunda posibilidad mira al continente asiatico, al Extremo Oriente y a
Africa. Si a partir de la Evangelii nuntiandi se repite la expresién nueva
evangelizacion, eso es solamente en el sentido de los nuevos retos que el
mundo contemporaneo plantea a la mision de la Iglesia.

Es sintomatico que la Redemptoris missio hable de una nueva primavera de
la evangelizacidén, y es aun mas significativo el hecho de que esta Enciclica
haya sido acogida con gran satisfaccién, incluso con entusiasmo, en tantos
ambientes. Después de la Evangelii nuntiandi, se propone como una nueva
sintesis de la ensefianza sobre la evangelizacién del mundo contemporaneo.

La Enciclica precisa cudles son los principales problemas; llama por su
nombre a los obstaculos que se acumulan en el camino de la
evangelizacion; aclara algunos conceptos, de los que a veces se abusa,
especialmente en el lenguaje periodistico; finalmente senala las partes del
mundo, por ejemplo los paises poscomunistas, en las que la verdad del
Evangelio es esperada de una manera especial. Para éstos, que son paises
de largo pasado cristiano, se impone una especie de «re-evangelizacién».

La nueva evangelizacion no tiene nada que ver con lo que diversas
publicaciones han insinuado, hablando de restauracion, o lanzando la
palabra proselitismo en tono de acusacién, o echando mano de conceptos
como pluralismo y tolerancia, entendidos unilateral y tendenciosamente.
Una profunda lectura de la Declaracién conciliar Dignitatis humanae sobre la
libertad religiosa ayudaria a esclarecer tales problemas, y también a disipar
los temores que se intenta despertar, quizd con el fin de arrancar a la
Iglesia el coraje y el empuje para acometer su misién evangelizadora. Y esa
misién pertenece a la esencia de la Iglesia. El Concilio Vaticano II hizo una
declaracidon de principios afirmando que «la Iglesia [...] es por naturaleza
misionera» (Ad Gentes, 2).

Aparte de esas objeciones, que se refieren a la evangelizacidon en cuanto tal
y a sus posibilidades en el mundo contempordneo, aparecieron otras mas
bien concernientes a los modos y métodos de evangelizacién. En 1989 en
Santiago de Compostela, en Espafia, se desarrolld la Jornada Mundial de la
Juventud. La respuesta de los jovenes, sobre todo de los europeos, fue



extraordinariamente calurosa. La antiquisima ruta de las peregrinaciones al
santuario de Santiago apédstol vibré nuevamente de vida. Es sabida la
importancia que este santuario -y en general las peregrinaciones- tuvo para
el cristianismo; en concreto, es conocido su papel en la formacion de la
identidad cultural de Europa. Pero casi a la vez que este significativo evento,
se alzaron voces que decian que «el suefio de Compostela» pertenecia ya,
de modo irrevocable, al pasado, y que la Europa cristiana se habia
convertido en un fendmeno histérico que habia que relegar ya a los
archivos. Mueve a reflexion un miedo semejante, frente a la nueva
evangelizacion, por parte de algunos ambientes que dicen representar la
opinion publica.

En el contexto de la nueva evangelizacién es muy elocuente el actual
descubrimiento de los auténticos valores de la llamada religiosidad popular.
Hasta hace algun tiempo se hablaba de ellos en un tono bastante
despreciativo. Algunas de sus formas de expresidén estan, por el contrario,
viviendo en nuestros tiempos un verdadero renacimiento, por ejemplo, el
movimiento de peregrinaciones por rutas antiguas y nuevas. Asi, al
testimonio inolvidable del encuentro en Santiago de Compostela (1989) se
anadiod luego la experiencia de Jasna Géra, en Czestochowa (1991). So

bre todo las generaciones jévenes van encantadas en peregrinacion; y esto
no sélo en nuestro Viejo Continente, sino también en los Estados Unidos,
donde, a pesar de no tener una tradicidon de peregrinaciones a santuarios, el
encuentro mundial de jévenes en Denver (1993) reunidé a unos cuantos
cientos de miles de jévenes confesores de Cristo.

Hoy se da, pues, la clara necesidad de una nueva evangelizacidén. Existe la
necesidad de un anuncio evangélico que se haga peregrino junto al hombre,
gue se ponga en camino con la joven generacion. ¢Tal necesidad no es ya
en si misma un sintoma del ano 2000, que se estd acercando? Cada vez
mas a menudo los peregrinos miran hacia Tierra Santa, hacia Nazaret,
Belén y Jerusalén. El pueblo de Dios de la Antigua y de la Nueva Alianza
vive en las nuevas generaciones y, al finalizar este siglo xx, tiene la misma
conciencia deAbraham, el cual siguié la voz de Dios que lo llamaba a
emprender la peregrinacion de la fe. ¢Qué palabra oimos con mas
frecuencia en el Evangelio sino ésta?: «Sigueme» (Mateo 8,22). Esa palabra
llama a los hombres de hoy, especialmente a los jovenes, a ponerse en
camino por las rutas del Evangelio en direccién a un mundo mejor.

}}-XIX. JOVENES: ¢REALMENTE UNA ESPERANZA?

PREGUNTA

Los jovenes son siempre los privilegiados en la afectuosa atencién del Santo
Padre, quien con frecuencia repite que la Iglesia los mira con especial
esperanza para la nueva evangelizacion.



Santidad, ¢ées fundada esta esperanza? ¢No estaremos mas bien ante la
siempre renovada ilusidn de nosotros los adultos de que la nueva
generacidon sera mejor que la nuestra y que todas las precedentes?

RESPUESTA

Abre usted aqui un enorme campo para el andlisis y para la meditacion.
¢Cémo son los jovenes de hoy, qué buscan? Se podria decir que son los de
siempre. Hay algo en el hombre que no experimenta cambios, como ha
recordado el Concilio en la Gaudium et Spes (n. 10). Esto queda confirmado
en la juventud quizd mas que en otras edades. Sin embargo, esto no quita
gue los jévenes de hoy sean distintos de los que los han precedido. En el
pasado, las jovenes generaciones se formaron en las dolorosas experiencias
de la guerra, en los campos de concentracién, en un constante peligro.
Tales experiencias despertaban también en los jovenes -y pienso en
cualquier parte del mundo, aunque esté recordando ahora a la juventud
polacalos rasgos de un gran heroismo.

Baste recordar la rebelién de Varsovia en 1944: el desesperado arrojo de
mis compatriotas, que no escatimaron sus fuerzas, que entregaron sus
jovenes vidas como a una hoguera ardiente. Querian demostrar que estaban
madurando ante la gran vy dificil herencia que habian recibido. También yo
pertenezco a esa generacion, y pienso que el herdismo de mis compatriotas
me ha sido de ayuda para determinar mi personal vocacidén. El padre
Konstanty Michalski, uno de los grandes profesores de la Universidad de
Jagel en Cracovia, al volver del campo de concentracidon de Sachsenhausen,
escribié un libro titulado Entre el heroismo y la bestialidad. Este titulo
traduce bien el clima de la época. El mismo Michalski, a propdsito de fray
Alberto Chmielowski, recordaba la frase evangélica segun la cual «hay que
dar el alma» (cfr. Juan 15,15). Precisamente en aquel periodo de tanto
desprecio por el hombre como quiza nunca lo habia habido, cuando una vida
humana no valia nada, precisamente entonces la vida de cada uno se hizo
preciosa, adquirid el valor de un don gratuito.

En esto, ciertamente, los jovenes de hoy crecen en un contexto distinto, no
llevan dentro de si las experiencias de la Segunda Guerra Mundial. Muchos,
ademas, no han conocido -0 no lo recuerdan- las luchas contra el sistema
comunista, contra el Estado totalitario. Viven en la libertad, conquistada
para ellos por otros, y en gran medida han cedido a la civilizacion del
consumo. Estos son los parametros, evidentemente sélo esbozados, de la
situacion actual.

A pesar de eso, es diffcil saber si la juventud rechaza los valores
tradicionales, si abandona la Iglesia. Las experiencias de los educadores y
de los pastores con,firman, hoy no menos que ayer, el idealismo
caracteristico de esta edad, aunque actualmente se exprese, quiza, en
forma sobre todo critica, mientras que en otro tiempo se traducia mas
sencillamente en compromiso. En general, se puede afirmar que las nuevas
generaciones crecen ahora principalmente en un clima de nueva época



positivista, mientras que por ejemplo en Polonia, cuando yo era muchacho,
dominaban las tradiciones romanticas. Los jovenes con los que entré en
contacto nada mas ser consagrado sacerdote crecieron en ese clima. En la
Iglesia y en el Evangelio veian un punto de referencia en torno al que
concentrar el esfuerzo interior, para formar la propia vida de modo que
tuviese sentido. Recuerdo todavia las conversaciones con aquellos jovenes,
gue expresaban precisamente asi su relacién con la fe.

La principal experiencia de aquel periodo, cuando mi tarea pastoral se
centraba sobre todo en ellos, fue el descubrimiento de la esencial
importancia de la juventud. {éQué es la juventud? No es solamente un
periodo de la vida correspondiente a un determinado nimero de anos, sino
que es, a la vez, un tiempo dado por la Providencia a cada hombre, tiempo
que se le ha dado como tarea, durante el cual busca, como el joven del
Evangelio, la respuesta a los interrogantes fundamentales; no sélo el
sentido de la vida, sino también un plan concreto para comenzar a construir
su vida. Esta es la caracteristica esencial de la juventud. Ademas del
sacerdote, cada educador, empezando por los padres, debe conocer bien
esta caracteristica, y debe saberla reconocer en cada muchacho o
muchacha; digo mas, debe amar lo que es esencial para la juventud.

Si en cada época de su vida el hombre desea afirmarse, encontrar el amor,
en ésta lo desea de un modo aun mas intenso. El deseo de afirmacion, sin
embargo, no debe ser entendido como una legitimacién de todo, sin
excepciones. Los jovenes no quieren eso; estan también dispuestos a ser
reprendidos, quieren que se les diga si 0 no. Tienen necesidad de un guia, y
quieren tenerlo muy cerca. Si recurren a personas con autoridad, lo hacen
porque las suponen ricas de calor humano y capaces de andar con ellos por
los caminos que estan siguiendo.

Resulta, pues, obvio que el problema esencial de la juventud es
profundamente personal. La juventud es el periodo de la personalizacion de
la vida humana. Es también el periodo de la comunién: los jovenes, sean
chicos o chicas, saben que tienen que vivir para los demas y con los demas,
saben que su vida tiene sentido en la medida en que se hace don gratuito
para el prdjimo. Ahi tienen origen todas las vocaciones, tanto las
sacerdotales o religiosas, como las vocaciones al matrimonio o a la familia.
También la llamada al matrimonio es una vocacién, un don de Dios. Nunca
olvidaré a un muchacho, estudiante del politécnico de Cracovia, del que
todos sabian que aspiraba con decision a la santidad. Ese era el programa
de su vida; sabia que habia sido «creado para cosas grandes», como dijo
una vez san Estanislao de Kostka. Y al mismo tiempo ese muchacho no
tenia duda alguna de que su vocacién no era ni el sacerdocio ni la vida
religiosa; sabia que tenia que seguir siendo laico. Le apasionaba el trabajo
profesional, los estudios de ingenieria. Buscaba una comparfiera para su vida
y la buscaba de rodillas, con la oraciéon. No podré olvidar una conversacién
en la que, después de un dia especial de retiro, me dijo: «Pienso que ésta
debe ser mi mujer, es Dios quien me la da.» Como si no siguiera las voces
del propio gusto, sino en primer lugar la voz de Dios. Sabia que de Dios
viene todo bien, e hizo una buena eleccion. Estoy hablando de Jerzy
Ciesielski, desaparecido en un tragico incidente en Sudan, donde habia sido



invitado para ensefiar en la universidad, y cuyo proceso de beatificacion ha
sido ya iniciado.

Esta vocacion al amor es, de modo natural, el elemento mas intimamente
unido a los jovenes. Como sacerdote, me di cuenta muy pronto de esto.
Sentia una llamada interior en esa direccidon. Hay que preparar a los jovenes
para el matrimonio, hay que ensefiarles el amor. El amor no es cosa que se
aprenda, iy sin embargo no hay nada que sea mas necesario ensefiar!
Siendo aun un joven sacerdote aprendi a amar el amor humano. Este es
uno de los temas fundamentales sobre el que centré mi sacerdocio, mi
ministerio desde el pulpito, en el confesonario, y también a través de la
palabra escrita. Si se ama el amor humano, nace también la viva necesidad
de dedicar todas las fuerzas a la busqueda de un «amor hermoso».

Porque el amor es hermoso. Los jovenes, en el fondo, buscan siempre la
belleza del amor, quieren que su amor sea bello. Si ceden a las debilidades,
imitando modelos de comportamiento que bien pueden calificarse como «un
escandalo del mundo contemporaneo» (y son modelos desgraciadamente
muy difundidos), en lo profundo del corazédn desean un amor hermoso y
puro. Esto es valido tanto para los chicos como para las chicas. En
definitiva, saben que nadie puede concederles un amor asi, fuera de Dios. Y,
por tanto, estan dispuestos a seguir a Cristo, sin mirar los sacrificios que
eso pueda comportar.

En los afios en que yo mismo era un joven sacerdote y pastor, me formé
esta imagen de los jévenes y de la juventud, que me ha seguido a lo largo
de todos los afios posteriores. Imagen que me permite también encontrar a
los chicos en cualquier sitio al que vaya. Todo parroco de Roma sabe que la
visita a las parroquias debe concluir con un encuentro del Obispo de Roma
con los jévenes. Y no solamente en Roma, sino en cualquier parte a la que
el Papa vaya busca a los jovenes, y en todas partes es buscado por los
jovenes. Aunque, la verdad es que no es a él a quien buscan. A quien
buscan es a Cristo, que «sabe lo que hay en cada hombre» (Juan 2,25),
especialmente en un hombre joven, iy sabe dar las verdaderas respuestas a
sus preguntas! Y si son respuestas exigentes, los jovenes no las rehuyen en
absoluto; se diria mas bien que las esperan.

Se explica asi también la génesis de las jornadas mundiales de los jovenes.
Inicialmente, con ocasién del Aio Jubilar de la Redencidon y luego con el Afio
Internacional de la Juventud, convocado por la Organizacion de las Naciones
Unidas (1985), los jovenes fueron invitados a Roma. Y éste fue el comienzo.
Nadie ha inventado las jornadas mundiales de los jévenes. Fueron ellos
quienes las crearon. Esas jornadas, esos encuentros, se convirtieron desde
entonces en una necesidad de los jévenes en todos los lugares del mundo.
Las mas de las veces han sido una gran sorpresa para los sacerdotes, e
incluso para los obispos. Superaron todo lo que ellos mismos se esperaban.

Estas jornadas mundiales se han convertido también en un fascinante y
gran testimonio que los jovenes se dan a si mismos, han llegado a ser un
poderoso medio de evangelizacién. En los jévenes hay un inmenso potencial
de bien, y de posibilidades creativas. Cuando me encuentro con ellos, en



cualquier lugar del mundo, espero en primer lugar todo lo que ellos quieran
decirme, de su sociedad, de su Iglesia. Y siempre les hago tomar conciencia
de esto: «No es mas importante, en absoluto, lo que yo os vaya a decir; lo
importante es lo que vosotros me digdis. Me lo diréis no necesariamente con
palabras; lo diréis con vuestra presencia, con vuestras canciones, quiza
incluso con vuestros bailes, con vuestras representaciones; en fin, con
vuestro entusiasmo.»

Tenemos necesidad del entusiasmo de los jévenes. Tenemos necesidad de
la alegria de vivir que tienen los jovenes. En ella se refleja algo de la alegria
original que Dios tuvo al crear al hombre. Esta alegria es la que
experimentan los jovenes en si mismos. Es igual en cada lugar, pero es
también siempre nueva, original. Los jévenes la saben expresar a su modo.
No es verdad que sea el Papa quien lleva a los jovenes de un extremo al
otro del globo terraqueo. Son ellos quienes le llevan a él. Y aunque sus afos
aumentan, ellos le exhortan a ser joven, no le permiten que olvide su
experiencia, su descubrimiento de la juventud y la gran importancia que
tiene para la vida de cada hombre. Pienso que esto explica muchas cosas.

El dia de la inauguracion del pontificado, el 22 de octubre de 1978, después
de la conclusién de la liturgia, dije a los jévenes en la plaza de San Pedro:
«Vosotros sois la esperanza de la Iglesia y del mundo. Vosotros sois mi
esperanza.» Recuerdo constantemente aquellas palabras.

Los jovenes y la Iglesia. Resumiendo, deseo subrayar que los jovenes
buscan a Dios, buscan el sentido de la vida, buscan respuestas definitivas:
«¢éQué debo hacer para heredar la vida eterna?» (Lucas 10,25). En esta
bisqueda no pueden dejar de encontrar la Iglesia. Y tampoco la Iglesia
puede dejar de encontrar a los jovenes. Solamente hace falta que la Iglesia
posea una profunda comprension de lo que es la juventud, de la importancia
gue reviste para todo hombre. Hace falta también que los jovenes conozcan
la Iglesia, que descubran en ella a Cristo, que camina a través de los siglos
con cada generacion, con cada hombre. Camina con cada uno como un
amigo. Importante en la vida de un joven es el dia en que se convence de
que éste es el unico Amigo que no defrauda, con el que siempre se puede
contar.

}}-XX. ERASE UNA VEZ EL COMUNISMO
PREGUNTA

Dios parece callar (el «silencio de Dios» del que algunos han hablado y aun
hablan), pero en realidad no cesa de actuar. Eso afirman los que, en los
acontecimientos humanos, descubren la realizacién del enigmatico plan de
la Providencia.

Ateniéndonos a acontecimientos recientes, Usted, Santidad, ha insistido a
menudo en una conviccién Suya (recuerdo, por ejemplo, sus palabras en los
paises balticos, Su primera visita a territorios ex soviéticos, en el otofio de
1993): en la caida del marxismo ateo se puede descubrir el digitus Dei, el



«dedo de Dios». Ha aludido con frecuencia a un «misterio», incluso a un
«milagro», al hablar de ese colapso, después de setenta afos de un poder
gue parecia que iba a durar siglos.

RESPUESTA

Cristo dice: «Mi Padre obra siempre y yo también obro» (Juan 5,17). ¢A qué
se refieren estas palabras? La union con el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo
es el elemento constitutivo esencial de la vida eterna. «Esta es la vida
eterna: que te conozcan a Ti [...] y a quien TU has enviado, Jesucristo»
(Juan 17,3). Pero cuando JeslUs habla del Padre que «obra siempre», no
pretende aludir directamente a la eternidad; habla del hecho de que Dios
obra en el mundo. El cristianismo no es solamente una religion del
conocimiento, de la contemplacion. Es una religion de la accién de Dios y de
la accion del hombre. El gran maestro de la vida mistica y de la
contemplacion, san Juan de la Cruz, al que ya citamos, ha escrito: «A la
tarde de la vida seremos examinados en el amor» (cfr. Dichos de luz y
amor, 59). Jesus ha expresado esta misma verdad del modo mas sencillo en
el discurso sobre el juicio final, referido por san Mateo en su Evangelio (25,
31-46).

¢Se puede hablar de silencio de Dios? Y si asi fuera, écOmo interpretar ese
silencio?

Si, en cierto sentido Dios calla, porque ya lo ha revelado todo. Hablé «en los
tiempos antiguos» por medio de los profetas y, «ultimamente», por medio
del Hijo (cfr. Hebreos 1,1-2): en El ha dicho todo cuanto tenia que decir. El
mismo san Juan de la Cruz afirma que Cristo es «como abundante mina con
muchos senos de tesoros, que, por mas que ahonden, nunca les hallan fin ni
término, antes van en cada seno hallando nuevas venas de nuevas riquezas
aca y alld» (Céantico espiritual, B, 37,4). Es necesario, pues, volver a
escuchar la voz de Dios que habla en la historia del hombre. Y si esta
palabra no se oye, puede ser porque el oido interior no se abre a ella. En
este sentido hablaba Cristo de los que «viendo no ven, y oyendo no oyen»
(cfr. Mateo 13,13), mientras que tener experiencia de Dios esta siempre al
alcance de todo hombre, el cual puede acceder a El en Jesucristo y en virtud
del Espiritu Santo.

Hoy, a pesar de las apariencias, son muchos los que encuentran el camino
para esa experiencia del Dios que obra. Es ésta la gran experiencia de
nuestros tiempos, especialmente la de las jévenes generaciones. ¢Qué otra
interpretacidon podria darse no sélo de todas las asociaciones sino de todos
los movimientos que han florecido en la Iglesia? ¢Qué otra cosa son sino la
palabra de Dios que ha sido oida y acogida? Y qué otra cosa es la
experiencia de la reunién de Denver sino la voz de Dios que ha sido oida por
los jévenes, y en un contexto en el que, humanamente hablando, no se veia
posibilidad alguna de éxito, y también porque se estaba haciendo mucho
para impedir que esa palabra se oyera?



Esta escucha, este conocimiento, es el origen de la accién; de ahi nace el
movimiento del pensamiento, el movimiento del corazén, el movimiento de
la voluntad. Dije una vez a los representantes de los movimientos
apostdlicos que la Iglesia misma es en primer lugar un “movimiento”, una
mision. Es la misién que se inicia en Dios Padre y que, mediante el Hijo en
el Espiritu Santo, alcanza siempre de nuevo a la humanidad, y la modela de
manera nueva. Si, el cristianismo es una gran accion de Dios. La accién de
la palabra se transforma en la accion de los Sacramentos.

¢Qué otra cosa son los Sacramentos (itodos!) sino la accién de Cristo en el
Espiritu Santo? Cuando la Iglesia bautiza, es Cristo quien bautiza; cuando la
Iglesia absuelve, es Cristo quien absuelve; cuando la Iglesia celebra la
Eucaristia, es Cristo quien la celebra: «Esto es mi Cuerpo.» Y asi en todos.
Todos los Sacramentos son una accion de Cristo, la accidon de Dios en Cristo.
Por lo tanto, es verdaderamente dificil hablar del silencio de Dios. Se debe
mas bien hablar de la voluntad de sofocar la voz de Dios.

Si, este deseo de sofocar la voz de Dios estd bastante bien programado;
muchos hacen cualquier cosa para que no se oiga Su voz, y se oiga
solamente la voz del hombre, que no tiene nada que ofrecer que no sea
terreno. Y a veces tal oferta lleva consigo la destruccién en proporciones
cosmicas. ¢No es ésta la tragica historia de nuestro siglo?

En su pregunta asegura usted que la accién de Dios se ha hecho casi visible
en la historia de nuestro siglo con la caida del comunismo. Pero conviene
evitar una simplificacion excesiva. Lo que llamamos comunismo tiene su
historia: es la historia de la protesta frente a la injusticia, como he
recordado en la enciclica Laborem exercens. Una protesta del amplio mundo
de los hombres del trabajo, que se convirtié en una ideologia. Pero esa
protesta se convirtio también en parte del magisterio de la Iglesia. Baste
recordar la Rerum novarum, al final del siglo pasado. Ahnadamos que el
Magisterio no se limité a la protesta, sino que lanzé una clarividente mirada
hacia el futuro; Ledn XIII fue quien predijo en cierto sentido la caida del
comunismo, una caida que cpstaria cara a la humanidad y a Europa,
“porque la medicina -escribia El en Su enciclica de 1891- podria demostrar
ser mas peligrosa que la enfermedad misma”. Esto decia el Papa con la
seriedad y la autoridad propias de la Iglesia docente.

¢Y qué decir de los tres nifnos portugueses de Fatima, que, de improviso, en
visperas del estallido de la Revolucién de Octubre, oyeron: «Rusia se
convertira» y «Al final, mi Corazon triunfara»? No pudieron ser ellos quienes
inventaron tales predicciones. No sabian historia ni geografia, y sabian aun
menos de los movimientos sociales y de la evolucién de las ideologias. Y, sin
embargo, ha sucedido exactamente cuanto habian anunciado.

Quiza también por eso el Papa fue llamado de «un pais lejano», quiza por
eso hacia falta que tuviera lugar el atentado en la plaza de San Pedro
precisamente el 13 de mayo de 1981, aniversario de la primera aparicién de
Fatima, para que todo eso se hiciera mas transparente y comprensible, para
que la voz de Dios, que habla en la historia del hombre mediante «los
signos de los tiempos», pudiera ser mas facilmente oida y comprendida.



Esto es, pues, el Padre que obra constantemente, y esto es el Hijo, que
también obra, y esto es el invisible Espiritu Santo, que es Amor, y como
Amor es incesante accidén creadora, salvifica, santificante y vivificante.

Seria, por tanto, sencillisimo decir que ha sido la Divina Providencia la que
ha hecho caer el comunismo. El comunismo como sistema, en cierto
sentido, se ha caido solo. Se ha caido como consecuencia de sus propios
errores y abusos. Ha demostrado ser una medicina mas dafiosa que la
enfermedad misma. No ha llevado a cabo una verdadera reforma social, a
pesar de haberse convertido para todo el mundo en una poderosa amenaza
y en un reto. Pero se ha caido solo, por su propia debilidad interna.

«Mi Padre obra siempre y yo también obro» (Juan 5,17). La caida del
comunismo abre ante nosotros un panorama retrospectivo sobre el tipico
modo de pensary de actuar de la civilizacion moderna, especialmente la
europea, que ha dado origen al comunismo. Esta es una civilizaciéon que,
junto a indudables logros en muchos campos, ha cometido también una
gran cantidad de errores y de abusos contra el hombre, explotandolo de
innumerables modos. Una civilizacién que siempre se reviste de estructuras
de fuerza y de prepotencia, sea politica sea cultural (especialmente con los
medios de comunicacion social), para imponer a la humanidad entera tales
errores y abusos.

¢De qué otro modo explicar, sino, la creciente diferencia entre el rico Norte
y el Sur, cada vez mas pobre? éQuién es el responsable? El responsable es
el hombre; son los hombres, las ideologias, los sistemas filoséflcos. Diria
que el responsable es la lucha contra Dios, la sistematica eliminacién de
cuanto hay de cristiano; una lucha que en gran medida domina desde hace
tres siglos el pensamiento y la vida de Occidente. El colectivismo marxista
no es mas que una «version empeorada» de este programa. Se puede decir
que hoy semejante programa se esta manifestando en toda su peligrosidad
y, al mismo tiempo, con toda su debilidad.

Dios, en cambio, es fiel a su Alianza. Alianza que sell6 con la humanidad en
Jesucristo. No puede ya volverse atras, habiendo decidido de una vez por
todas que el destino del hombre es la vida eterna y el Reino de los Cielos.
¢Cedera el hombre al amor de Dios, reconocera su tragico error? {Cedera el
principe de las tinieblas, que es «padre de la mentira» (Juan 8,44), que
continuamente acusa a los hijos de los hombres como en otro tiempo acusé
a Job? (cfr. Job 1,9 y ss.) Probablemente no cedera, pero quiza sus
argumentos pierdan fuerza. Quiza la humanidad se vaya haciendo poco a
poco mas sencilla, vaya abriendo de nuevo los oidos para escuchar la
palabra, con la que Dios lo ha dicho todo al hombre.

Y en esto no habra nada de humillante; el hombre puede aprender de sus
propios errores. También la humanidad puede hacerlo, en cuanto Dios la
conduzca a lo largo de los tortuosos caminos de su historia; y Dios no cesa
de obrar de este modo. Su obra esencial seguira siendo siempre la Cruz y la
Resurreccién de Cristo. Esta es la palabra definitiva de la verdad y del amor.
Esta es también la incesante fuente de la accién de Dios en los
Sacramentos, como lo es en otras vias sélo conocidas por El. Es una accién



gue pasa a través del corazéon del hombre y a través de la historia de la
humanidad.

}3-XXI. ¢SOLO ROMA TIENE RAZON?

PREGUNTA

Volvamos a esos tres niveles de la fe catdlica, unidos entre si de modo
inseparable, y de los que hablamos en la cuarta pregunta. Entre estas
realidades ya sefalamos a Dios y a Jesucristo; ahora es el momento de
llegar a la Iglesia.

Se ha comprobado que la mayoria de las personas, incluso en Occidente,
creen en Dios, o al menos en «algun» Dios. El ateismo motivado, declarado,
ha sido siempre, y parece serlo todavia, un asunto de elite, de intelectuales.
En cuanto a creer que ese Dios se haya «encarnado» en Jesus -0 al menos
«manifestado» de algun modo singular-, también lo creen muchos.

Pero ¢y en la Iglesia? ¢éEn la Iglesia catdlica en concreto? Muchos parecen
hoy rebelarse ante la pretension de que sélo en ella haya salvacién. Aunque
sean cristianos, a veces incluso catoélicos, son muchos los que se preguntan:
¢éPor qué, entre todas las Iglesias cristianas, tiene que ser la catdlica la
Unica en poseer y ensefiar la plenitud del Evangelio?

RESPUESTA

Aqui, en primer lugar, hay que explicar cudl es la doctrina sobre la salvacién
y sobre la mediacidon de la salvacidon, que siempre proviene de Dios. «Uno
solo es Dios y uno solo también el mediador entre Dios y los hombres, el
hombre Cristo Jesus» (cfr. 1 Timoteo 2,5). «En ningun otro nombre hay
salvacion» (cfr. Hechos de los Apdstoles 4,12). Por eso es verdad revelada
gue la salvacién esta sola y exclusivamente en Cristo. De esta salvacion la
Iglesia, en cuanto Cuerpo de Cristo, es un simple instrumento. En las
primeras palabras de la Lumen gentium, la Constitucién conciliar sobre la
Iglesia, leemos: «La Iglesia es en Cristo como un sacramento, o signho e
instrumento de la unién intima con Dios y de la unidad de todo el género
humano» (n. 1). Como pueblo de Dios, la Iglesia es pues al mismo tiempo
Cuerpo de Cristo.

El dltimo Concilio explicé con toda profundidad el misterio de la Iglesia: «El
Hijo de Dios, uniendo consigo la naturaleza humana y venciendo la muerte
con Su muerte y Resurrecciéon, redimid al hombre y lo transformd en una
nueva criatura (cfr. Galatas 6,15; 2 Corintzos 5,17). Al comunicar Su
Espiritu hace que Sus hermanos, llamados de entre todas las gentes,
constituyan Su cuerpo mistico» (LG n. 7). Por eso, segun la expresion de
san Cipriano, la Iglesia universal se presenta como «un pueblo unido bajo la



unidad del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo» (De Oratione Dominica, 23).
Esta vida, que es la vida de Dios y la vida en Dios, es la realizacién de la
Salvacién. El hombre se salva en la Iglesia en cuanto que es introducido en
el Misterio trinitario de Dios, es decir, en el misterio de la intima vida divina.

No se debe entender eso deteniéndose exclusivamente en el aspecto visible
de la Iglesia. La Iglesia es mas bien un organismo. Esto es lo que expresd
san Pablo en su genial intuicién del Cuerpo de Cristo (cfr. Colosenses 1,18).

«Asi todos nosotros nos convertimos en miembros de ese Cuerpo (cfr. 1
Corintios 12,27) [...], e individualmente somos miembros los unos de los
otros (Romanos 12,5) [...] También en la estructura del Cuerpo mistico
existe una diversidad de miembros y de oficios (1 Corintios 12,1-11).

Uno es el Espiritu, el cual para la utilidad de la Iglesia distribuye la variedad
de sus dones con una magnificencia proporcionada a su riqueza y a la
necesidad de los ministerios» (LG n. 7).

Asi pues, el Concilio estd lejos de proclamar ningun tipo de
eclesiocentrismo. El magisterio conciliar es cristocéntrico en todos sus
aspectos y, por eso, estad profundamente enraizado en el Misterio trinitario.
En el centro de la Iglesia se encuentra siempre a Cristo y Su Sacrificio,
celebrado, en cierto sentido, sobre el altar de toda la creacion, sobre el altar
del mundo. Cristo «es engendrado antes que toda criatura» (cfr. Colosenses
1,15), mediante Su Resurreccion es también «el primogénito de los que
resucitan de entre los muertos» (Colosenses 1,18). En torno a Su Sacrificio
redentor se relne toda la creacion, que estd madurando sus eternos
destinos en Dios. Si tal maduracién se obra en el dolor, estd, sin embargo,
llena de esperanza, como ensefia san Pablo en la Carta a los Romanos (cfr.
8,23-24).

En Cristo la Iglesia es catdlica, es decir, universal. Y no puede ser de otro
modo: «En todas las naciones de la tierra estd enraizado un Unico Pueblo de
Dios, puesto que de en medio de todas las estirpes ese Pueblo reune a los
ciudadanos de Su Reino, no terreno sino celestial. Todos los fieles dispersos
por el mundo se comunican con los demas en el Espiritu Santo, y asi "quien
habita en Roma sabe que los habitantes de la India son miembros suyos".»
Leemos en el mismo documento, uno de los mas importantes del Vaticano
II: «En virtud de esta catolicidad, cada una de estas partes aporta sus
propios dones a las otras partes y a toda la Iglesia, de este modo el todo y
cada una de las partes quedan reforzadas, comunicandose cada una con las
otras y obrando concordemente para la plenitud de la unidad» (LG n. 13).

En Cristo la Iglesia es, en muchos sentidos, una comunién. Su caracter de
comunién la hace semejante a la divina comunioén trinitaria del Padre y del
Hijo y del Espiritu Santo. Gracias a esa comunion, la Iglesia es instrumento
de la salvacion del hombre. Lleva en si el misterio del Sacrificio redentor, y
del que continuamente se enriquece. Mediante la propia sangre derramada,
Jesucristo no cesa de «entrar en el santuario de Dios, después de haber
obrado una redencion eterna» (cfr. Hebreos 9,12).



Asi pues, Cristo es el verdadero autor de la salvacién de la humanidad. La
Iglesia lo es en tanto en cuanto actla por Cristo y en Cristo. El Concilio
ensefia: «El solo Cristo, presente en medio de todos nosotros en Su Cuerpo
que es la Iglesia, es el mediador y camino de la salvacién, y El mismo,
inculcando expresamente la necesidad de la fe y del bautismo (cfr. Marcos
16,16 y Juan 3,5), confirmé al mismo tiempo la necesidad de la Iglesia, en
la que los hombres entran por el Bautismo como por una puerta. Por eso no
pueden salvarse aquellos hombres que, no ignorando que la Iglesia catélica
ha sido de Dios, por medio de Jesucristo, fundada como necesaria, no
quieran entrar en ella o en ella perseverar» (LG n. 14).

Aqui se inicia la exposicién de la ensefanza conciliar sobre la Iglesia como
autora de la salvacion en Cristo: «Estan plenamente incorporados en la
sociedad de la Iglesia aquellos que, poseyendo el Espiritu de Cristo, aceptan
integralmente su organizacién y todos los medios de salvacion en Ella
establecidos, y en su cuerpo visible estan unidos a Cristo -que la dirige
mediante el Sumo Pontifice y los obispos- por los vinculos de la profesion de
fe, de los Sacramentos, del régimen eclesiastico y de la Comunidén. No se
salva, sin embargo, aunque esté incorporado a la Iglesia, el que, no
perseverando en la caridad, permanece en el seno de la Iglesia con el
«cuerpo», pero no con el «corazén». No olviden todos los hijos de la Iglesia
gue su privilegiada condiciéon no se debe a sus méritos, sino a una especial
gracia de Cristo, por la que si no corresponden con el pensamiento, con las
palabras y con las obras, no sélo no se salvaran sino que serdan mas
severamente juzgados» (LG n. 14). Pienso que estas palabras del Concilio
explican plenamente la dificultad que expresaba su pregunta, aclaran de
qué modo la Iglesia es necesaria para la salvacion.

El Concilio habla de pertenecer a la Iglesia para los cristianos, y de
ordenaciéon a la Iglesia para los no cristianos que creen en Dios, para los
hombres de buena voluntad (cfr. LG nn. 15 y 16). Para la salvacién, estas
dos dimensiones son importantes, y cada una de ellas posee varios grados.
Los hombres se salvan mediante la Iglesia, se salvan en la Iglesia, pero
siempre se salvan gracias a Cristo. Ambito de salvacion pueden ser también,
ademas de la formal pertenencia, otras formas de ordenacion. Pablo VI
expone la misma doctrina en Su primera Enciclica Ecclesiam suam, cuando
habla de los varios circulos del didlogo de la salvacion (cfr. nn. 101-117),
gue son los mismos que sefala el Concilio como ambitos de pertenencia y
de ordenacién a la Iglesia. Tal es el sentido genuino de la conocida
afirmacion: «Fuera de la Iglesia no hay salvacién.»

Es dificil no admitir que toda esta doctrina es extremadamente abierta. No
puede ser tachada de exclusivismo eclesioldgico. Los que se rebelan contra
las presuntas pretensiones de la Iglesia catdlica probablemente no conocen,
como deberian, esta ensefanza.

La Iglesia catdlica se alegra cuando otras comunidades cristianas anuncian
con ella el Evangelio, sabiendo que la plenitud de los medios de salvacion le
han sido confiados a ella. En este contexto debe ser entendido el subsistit
de la ensefianza conciliar (cfr. Constitucion Lumen gentium, 8; Decreto
Unitatis redintegratio, 4).



La Iglesia, precisamente como catdlica que es, estd abierta al didlogo con
todos los otros cristianos, con los se guidores de religiones no cristianas, y
también con los hombres de buena voluntad, como acostumbraban a decir
Juan XXIII y Pablo VI. Qué significa «khombre de buena vo

luntad» lo explica de modo profundo y convincente la misma Lumen
gentium. La Iglesia quiere anunciar el Evangelio junto con los confesores de
Cristo. Quiere sefialar a todos el camino de la eterna salvacién, los
principios de la vida en Espiritu y verdad.

Permitame que me refiera a los afios de mi primera juventud. Recuerdo
que, un dia, mi padre me dio un libro de oraciones en el que se encontraba
la Oracién al Espiritu Santo. Me dijo que la rezara cada dia. Por eso, desde
aquel momento, procuro hacerlo. Entonces comprendi por primera vez qué
significan las palabras de Cristo a la samaritana sobre los verdaderos
adoradores de Dios, sobre los que Lo adoran en Espiritu y verdad (cfr. Juan
4,23). Después, en mi camino hubo muchas etapas. Antes de entrar en el
seminario, me encontré a un laico llamado Jan Tyranowski, que era un
verdadero mistico. Aquel hombre, que considero un santo, me dio a conocer
a los grandes misticos espafioles y, especialmente, a san Juan de la Cruz.
Aun antes de entrar en el seminario clandestino leia las obras de aquel
mistico, en particular las poesias. Para poderlo leer en el original estudié la
lengua espaiola. Aquélla fue una etapa muy importante de mi vida.

Pienso, sin embargo, que aqui tuvieron un papel esencial las palabras de mi
padre, porque me orientaron a quefuera un verdadero adorador de Dios, me
orientaron a que procurara pertenecer a Sus verdaderos adoradores, a
aquellos que Le adoran en Espiritu y verdad. Encontré la Iglesia como
comunidad de salvacién. En esta Iglesia encontré mi puesto y mi vocacion.
Gradualmente, comprendi el significado de la redenciéon obrada por Cristo vy,
en consecuencia, el significado de los Sacramentos, en particular de la
Santa Misa. Comprendi a qué precio hemos sido redimidos. Y todo eso me
introdujo aun mas profundamente en el misterio de la Iglesia que, en
cuanto misterio, tiene una dimensién invisible. Lo ha recordado el Concilio.
Este misterio es mas grande que la sola estructura visible de la Iglesia y su
organizaciéon. Estructura y organizacion sirven al misterio. La Iglesia, como
Cuerpo mistico de Cristo, penetra en todos y a todos comprende. Sus
dimensiones espirituales, misticas, son mucho mayores de cuanto puedan
demostrar todas las estadisticas sociolégicas.

-XXII. A LA BUSQUEDA DE LA UNIDAD PERDIDA

Hay una pregunta que surge espontanea después de Su respuesta anterior.
Junto a indudables resultados positivos, en el didlogo ecuménico -el
esfuerzo por la reunificacién de los cristianos, conforme a la oracion al Padre
del mismo Cristo- no parecen haberse ahorrado desilusiones. El ejemplo
mas reciente es el de algunas decisiones de la Iglesia anglicana, que
reabren un abismo precisamente alli donde se esperaba estar mas cerca de
la reunificacion. Santidad, écudles son, sobre este decisivo tema, Sus
impresiones y Sus esperanzas?



RESPUESTA

Antes de hablar de desilusiones, es oportuno detenerse en la iniciativa del
Concilio Vaticano II de reactualizar la via ecuménica en la historia de la
Iglesia. Esta via me es muy querida; provengo de una nacién que, teniendo
fama de ser sobre todo catdlica, tiene también enraizadas tradiciones
ecumenicas.

A lo largo de los siglos de su milenaria historia, Polonia ha vivido la
experiencia de ser un Estado de muchas nacionalidades y de muchas
confesiones cristianas, y no sélo cristianas. Tales tradiciones hicieron y
hacen que un aspecto positivo de la mentalidad de los polacos sea la
tolerancia y la apertura hacia la gente que piensa de modo distinto, que
habla otras lenguas, que cree, reza o celebra los mismos misterios de la fe
de modo diferente. La historia de Polonia ha estado penetrada también por
concretas iniciativas de unificacion. La Unién de Brest en 1596 marco el
inicio de la historia de la Iglesia oriental, que hoy se llama catdlica de rito
bizantino-ucraniano, pero que entonces era en primer lugar la Iglesia de la
poblacidn rusa y bielorrusa.

Esto quiere ser una especie de introduccién a la respuesta sobre las
opiniones de algunos respecto a las desilusiones provocadas por el didlogo
ecuménico. Yo pienso que mas fuerte que esas desilusiones es el hecho
mismo de haber emprendido con renovado empefio la via que debe llevar a
todos los cristianos hacia la unidad. Al acercarnos al término del segundo
milenio, los cristianos han advertido con mayor viveza que las divisiones
gue existen entre ellos son contrarias a la oracién de Cristo en el cenaculo:
«Padre, haz que todos sean una sola cosa, como tu, Padre, estds en mi y yo
en ti [...] para que el mundo crea que tu me has enviado» (cfr. Juan 17,21).

Los cristianos de las distintas confesiones y comunidades han podido
constatar lo verdaderas que son estas palabras especialmente a través de la
actividad misionera, que en los tiempos recientes ha sido muy bien
comprendida tanto por parte de la Iglesia catélica, como he apuntado antes,
como por las varias Iglesias y comunidades protestantes. Las poblaciones a
las que los misioneros se dirigen anunciando a Cristo y su Evangelio,
predicando ideales de fraternidad y de unidad, no pueden evitar el hacer
preguntas sobre su unidad. Es necesario saber cudl de estas Iglesias o
comunidades es la de Cristo, puesto que El no fundé mas que una Iglesia, la
Unica que puede hablar en Su nombre. Asi pues, las experiencias
relacionadas con la actividad misionera han dado inicio, en cierto sentido, al
movimiento ecuménico, en el sentido actual de la palabra.

El papa Juan XXIII, que, movido por Dios, abridé el Concilio, acostumbraba a
decir que lo que nos divide como confesores de Cristo es mucho menos de
cuanto nos une. En esta afirmacion estd contenida la esencia misma del
pensamiento ecuménico. El Concilio Vaticano II ha ido en la misma
direccidon, como indican los ya citados pasajes de la Constitucidn sobre la
Iglesia Lumen gentium, a los cuales hay que afadir el Decreto sobre el



ecumenismo Unitatis redintegratio y la Declaracion sobre la libertad religiosa
Dignitatis humanae, extremadamente importante desde el punto de vista
ecumeénico.

Lo que nos une es mas grande de cuanto nos divide: los documentos
conciliares dan forma mas concreta a esta fundamental intuicion de Juan
XXIII. Todos creemos en el mismo Cristo; y esa fe es esencialmente el
patrimonio heredado de la ensefianza de los siete primeros concilios
ecumeénicos anteriores al afio mil. Existen por tanto las bases para un
didlogo, para la ampliacion del espacio de la unidad, que debe caminar
parejo con la superacion de las divisiones, en gran medida consecuencia de
la conviccidon de poseer en exclusiva la verdad.

Las divisiones son ciertamente contrarias a cuanto habia establecido Cristo.
No es posible imaginar que esta Iglesia, instituida por Cristo sobre el
fundamento de los apdstoles y de Pedro, no sea una. Se puede en cambio
comprender como en el curso de los siglos, en contacto con situaciones
culturales y politicas distintas, los creyentes hayan podido interpretar con
distintos acentos el mismo mensaje que proviene de Cristo.

Estos diversos modos de entender y de practicar la fe en Cristo pueden en
ciertos casos ser complementarios; no tienen por qué excluirse
necesariamente entre si. Hace falta buena voluntad para comprobar todo
aquello en lo que las en el orden temporal, en favor de todo lo que es
coherentemente exigido por la mision de los confesores de Jesucristo en el
mundo.

En nuestro siglo en particular han tenido lugar hechos que estan
profundamente en contra de la verdad evangélica. Aludo sobre todo a las
dos guerras mundiales y a los campos de concentracidon y de exterminio.
Paradodjicamente, quizd estos mismos hechos pueden haber reforzado la
conciencia ecuménica entre los cristianos divididos. Un papel especial ha
tenido ciertamente, a este respecto, el exterminio de los judzos: eso ha
planteado al mismo tiempo ante la Iglesia y ante el cristianismo la cuestion
de la relacién entre la Nueva y la Antigua Alianza. En el campo catdlico, el
fruto de la reflexién sobre esta relacidén se ha dado en la Nostra aetate, que
tanto ha contribuido a madurar la conciencia de que los hijos de Israel -ya
hemos hablado de eso- son nuestros «hermanos mayores». Es una
maduracion que ha tenido lugar a través del didlogo, en especial el
ecuménico. En la Iglesia catdlica ese didlogo con los judios tiene
significativamente su centro en el Consejo para la promocidon de la unidad
de los cristianos, que se ocupa al mismo tiempo del didlogo entre las varias
comunidades cristianas.

Si tomamos en consideracion todo esto, es dificil no reconocer que la tarea
ecumeénica ha sido realizada con entusiasmo por la Iglesia catdlica, la cual la
ha asumido en toda su complejidad, y la lleva a cabo dia a dia con gran
seriedad. Naturalmente, la cuestidon de la efectiva unidad no es y no puede
ser fruto de esfuerzos solamente humanos. El verdadero protagonista sigue
siendo el Espiritu Santo, al cual correspondera decidir en qué momento el



proceso de unidad estara suficientemente maduro, también desde el lado
humano.

¢Cuando sucedera esto? No es facil preverlo. En todo caso, con ocasion del
inicio del tercer milenio, que se estd aproximando, los cristianos han
advertido que, mientras el primer milenio ha sido el periodo de la Iglesia
indivisa, el segundo ha llevado a Oriente y a Occidente a profundas
divisiones, que hoy es necesario recomponer.

Es necesario que el afio 2000 nos encuentre al menos mas unidos, mas
dispuestos a emprender el camino de esa unidad por la que Cristo rezé en la
vigilia de su Pasion. El valor de esa unidad es enorme. Se trata en algun
sentido del futuro del mundo, se trata del futuro del reino de Dios en el
mundo. Las debilidades y prejuicios humanos no pueden destruir lo que es
el plan de Dios para el mundo y la humanidad. Si sabemos valorar todo
esto, podemos mirar al futuro con un cierto optimismo. Podemos tener
confianza en que «El que ha iniciado en nosotros la obra buena, la llevara a
su cumplimiento» (cfr. Filipenses 1,6).

}}-XXIII. ¢éPOR QUE DIVIDIDOS?

PREGUNTA

Los designios de Dios son a menudo inescrutables; sélo en el Mas Alla nos
sera dado «ver» de verdad y, por tanto, entender. Pero éseria posible
descubrir desde ahora una cierta vislumbre de respuesta a la pregunta que,
a lo largo de los siglos, han hecho tantos creyentes: éPor qué el Espiritu
Santo ha permitido tantas y tales divisiones y enemistades entre los que,
sin embargo , se llaman seguidores del mismo Evangelio, discipulos del
mismo Cristo?

RESPUESTA

Si, asi es, podemos de verdad preguntarnos: ¢Por qué el Espiritu Santo ha
permitido todas estas divisiones? En general, sus causas y los mecanismos
histéricos son conocidos. Sin embargo, es legitimo preguntarse si no habra
también una motivacion metahistérica.

Para esta pregunta podemos encontrar dos respuestas. Una, mas negativa,
ve en las divisiones el fruto amargo de los pecados de los cristianos. La otra,
en cambio, mas positiva, surge de la confianza en Aquel que saca el bien
incluso del mal, de las debilidades humanas: éNo podria ser que las
divisiones hayan sido también una via que ha conducido y conduce a la
Iglesia a descubrir las multiples riquezas contenidas en el Evangelio de
Cristo y en la reden cién obrada por Cristo? Quiza tales riquezas _ podido
ser descubiertas de otro modo...



Desde una vision mas general, se puede afirmar que para el conocimiento
humano y para la accién humana tiene sentido también hablar de una cierta
dialéctica. El Espiritu Santo, en Su condescendencia divina, éno habra
tomado esto de algin modo en consideracion? Es necesario que el género
humano alcance la unidad mediante la pluralidad, que aprenda a reunirse en
la Unica Iglesia, también con ese pluralismo en las formas de pensary de
actuar, de culturas y de civilizaciones. {Esta manera de entenderlo no
podria estar en cierto sentido mas de acuerdo con la sabiduria de Dios, con
Su bondad y providencia?

iPero ésta no puede ser una justificacion de las divisiones, que se
radicalizan cada vez mas! i7iene que llegar ya el tiempo en que se
manifieste el amor que une! Numerosos son los indicios que permiten
pensar que ese tiempo efectivamente ya ha llegado y, en consecuencia,
resulta evidente la importancia del didlogo ecuménico para el cristianismo.
Este didlogo constituye una respuesta a la invitacion de la Primera Carta de
Pedro a «dar razon de la esperanza que esta en nosotros» (cfr. 1 Pedro
1,15).

El mutuo respeto es condicidon previa para un auténtico ecumenismo. He
recordado poco antes las experiencias vividas en el pais donde naci, y he
subrayado cdmo los acontecimientos de su historia formaron una sociedad
pluriconfesional y plurinacional, caracterizada por una gran tolerancia. En
los tiempos en que en Occidente tenian lugar procesos y se encendian
hogueras para los herejes, el ultimo rey polaco de la estirpe de los
Jaghelloni dio prueba de ello con estas palabras: «No soy rey de vuestras
conciencias.»

Recordemos ademas que el Seior Jesus confirié a Pedro tareas pastorales,
que consisten en mantener la unidad de la grey. En el ministerio petrino
esta también el ministerio de la unidad, que se desarrolla en particular en el
campo ecuménico. La tarea de Pedro es la de buscar constantemente las
vias que sirvan al mantenimiento de la unidad. No debe crear obstaculos,
sino buscar soluciones. Lo cual no esta en contradiccion con la tarea que le
ha confiado Cristo de «confirmar a los hermanos en la fe» (cfr. Lucas
22,32). Por otra parte, es significativo que Cristo haya pronunciado estas
palabras cuando el apdstol iba a renegar de El. Era como si el Maestro
mismo hubiese querido decirle: «Acuérdate de que eres débil, de que
también tu tienes necesidad de una incesante conversién. Podras confirmar
a los otros en la medida en que tengas conciencia de tu debilidad. Te doy
como tarea la verdad, la gran verdad de Dios, destinada a la salvacion del
hombre; pero esta verdad no puede ser predicada y realizada de ningun
otro modo mas que amando.» Es necesario, siempre, veritatem facere in
caritate (hacer la verdad en la caridad, cfr. Efesios 4,15).

-XXIV. LA IGLESIA A CONCILIO

PREGUNTA



Déjeme que continle -siempre con la intencidn de que sirva de acicate-
erigiéndome en portavoz de quien dice rechazar tanto el optimismo como el
pesimismo, para atenerse a un duro pero obligado realismo. Usted no ignora
ciertamente que no han faltado, ni faltan tampoco ahora, quienes sostienen
que las puertas abiertas por el Vaticano II parecen haber servido -si
hacemos un balance no tedrico ni triunfalista de estos decenios
posconciliares- mas a los que estaban «dentro» de la Iglesia para salir de
ella que para que entraran los que estaban «fuera». Hay quien no duda
siquiera en dar la voz de alarma sobre la situacion actual de la Iglesia, cuya
unidad de fe y de gobierno no seria ya una cosa sélida, sino algo
amenazado por tendencias centrifugas y por el resurgir de opiniones
teoldgicas no conformes con el Magisterio.

RESPUESTA

Permitame no estar de acuerdo con semejantes planteamientos. Cuanto he
dicho hasta ahora me lleva a tener sobre este problema una opinién distinta
de esa que otros tienen y que usted me refiere. Es una opinién, la mia, que
proviene de la fe en el Espiritu Santo que guia a la Iglesia, y también de una
cuidadosa observacion de los hechos. El Concilio Vaticano II ha sido un gran
don para la Iglesia, para todos los que han tomado parte en él, para la
entera familia humana, un don para cada uno de nosotros.

Es dificil decir algo nuevo sobre el Concilio Vaticano II. Al mismo tiempo,
hay siempre necesidad de recordarlo, pues se ha convertido en una tarea y
en un desafio para la Iglesia y para el mundo. Se advierte, pues, la
exigencia de hablar del Concilio, para interpretarlo de modo adecuado y
defenderlo de interpretaciones tendenciosas. Tales interpretaciones existen,
y no han aparecido sélo ahora; en cierto sentido el Concilio se las habia
encontrado ya en el mundo y hasta en la Iglesia. En ellas se expresaban las
disposiciones de animo favorables o contrarias a su aceptacion vy
comprensiéon y también al empefio por introducirlo en la vida.

He tenido la especial fortuna de poder tomar parte en el Concilio desde el
primero al ultimo dia. Esto no estaba en absoluto previsto, porque las
autoridades comunistas de mi pais consideraban el viaje a Roma un
privilegio, administrado completamente por ellos. Si, pues, en semejantes
condiciones me fue posible participar en el Concilio desde el comienzo hasta
el final, con razén puede juzgarse como un especial don de Dios.

Sobre la base de la experiencia conciliar escribi La renovacion en sus
fuentes. Al comienzo del libro afirmaba que éste queria ser un intento de
pagar la deuda contraida por cada uno de los obispos con el Espiritu Santo,
por participar en el Concilio. Si, el Concilio tuvo dentro de si algo de
Pentecostés: dirigid al episcopado de todo el mundo, y por tanto a la Iglesia,
sobre las vias por las que habia que proceder al final del segundo milenio.
Vias de las que habla Pablo VI en la Ecclesiam suam (cfr. nn. 60 y ss.).



Cuando comencé a tomar parte en el Concilio era un joven obispo. Recuerdo
que mi puesto al principio estuvo cerca de la entrada de la basilica de San
Pedro, pero desde la tercera sesién en adelante, es decir, desde que fui
nombrado arzobispo de Cracovia, fui colocado mas cerca del Altar de la
Confesion.

El Concilio fue una singular ocasién para escuchar a los otros, pero también
de pensar creativamente. Como es natural, los obispos de mas edad y mas
expertos aportaban wuna contribucion mayor en la maduracién del
pensamiento conciliar. Al comienzo, puesto que era joven, mas bien
aprendia; gradualmente, sin embargo, alcancé una forma de participacion
en el Concilio mas madura y mas creativa.

Asi pues, ya durante la tercera sesidn me encontré en el équipe que
preparaba el llamado Esquema XIII, el documento que se convertiria luego
en la Constitucién pastoral Gaudium et Spes; pude de ese modo participar
en los trabajos extremadamente interesantes de este grupo, compuesto por
representantes de la Comision teoldgica y del Apostolado de los laicos.
Permanece siempre vivo en mi memoria el recuerdo del encuentro con
Ariccia, en enero de 1965. Contraje también una deuda personal de gratitud
con el cardenal Gabriel-Marie Garrone por su fundamental ayuda en la
elaboracion del nuevo documento. Lo mismo debo decir de los otros
tedlogos y obispos, con los que tuve la fortuna de sentarme en torno a la
misma mesa de trabajo. Mucho debo en particular al padre Yves Congar vy al
padre Henri De Lubac. Recuerdo todavia hoy las palabras con que este
ultimo me animo a perseverar en la linea que habia yo definido durante las
discusiones. Esto sucedia cuando las sesiones se desarrollaban ya en el
Vaticano. Desde aquel momento estreché una especial amistad con el padre
De Lubac.

El Concilio fue una gran experiencia de la Iglesia, o bien -como entonces se
decia- el ..seminario del Espiritu Santo». En el Concilio el Espiritu Santo
hablaba a toda la Iglesia en su universalidad, determinada por la
participacién de los obispos del mundo entero. Determinante era también la
participacion de los representantes de las Iglesias y de las comunidades no
catdlicas, muy numerosas.

Lo que el Espiritu Santo dice supone siempre una penetracién mas profunda
en el eterno Misterio, y a la vez una indicacidn, a los hombres que tienen el
deber de dar a conocer ese Misterio al mundo contemporaneo, del camino
que hay que recorrer. El hecho mismo de que aquellos hombres fueran
convocados por el Espiritu Santo y constituyeran durante el Concilio una
especial comunidad que escucha unida, reza unida, y unida piensa y crea,
tiene una importancia fundamental para la evangelizacién, para esa nueva
evangelizacion que con el Vaticano II tuvo su comienzo. Todo eso esta en
estrecha relacién con una nueva época en la historia de la humanidad y
también en la historia de la Iglesia.

}}-XXV. ANOMALO, PERO NECESARIO

PREGUNTA



El Santo Padre no tiene, pues, dudas. En ese periodo de la historia de la
Iglesia y del mundo habia necesidad de un concilio ecuménico como el
Vaticano II, «andmalo», por su estilo y contenidos, respecto a los otros
veinte precedentes, desde Nicea en el 325 al Vaticano I en el 1869.

RESPUESTA

Habia necesidad no tanto para contrarrestar una concreta herejia, como
sucedia en los primeros siglos, como para poner en marcha una especie de
proceso bipolar por una parte, sacar al cristianismo de las divisiones que se
han acumulado durante todo el milenio que llega a su fin; por otra,
reanudar, en cuanto sea posible en comun, la misién evangélica en el
umbral del tercer milenio.

Bajo este aspecto, como usted justamente advierte, el Concilio Vaticano II
se distingue de los concilios precedentes por su particular estilo. No ha sido
un estilo defensivo. Ni una sola vez se encuentran en los documentos
conciliares las palabras anathema sit («sea anatema», o0 <«queda
excomulgado»). Ha sido un estilo ecuménico, caracterizado por una gran
apertura al didlogo, que el papa Pablo VI calificaba como «didlogo de
salvacion».

Ese didlogo no debia limitarse solamente al ambito cristiano, sino abrirse
también a otras religiones no cristianas, y alcanzar al mundo entero de la
cultura y de la civilizacién, incluido el mundo de los que no creen. La verdad
no acepta limite alguno; es para todos y para cada uno. Y si esa verdad es
realizada en la caridad (cfr. Efesios 4,15), entonces se hace aln mas
universal. Este ha sido el estilo del Concilio Vaticano II, el espiritu en que se
ha desarrollado.

Tal estilo y tal espiritu permaneceran también en el futuro como la verdad
esencial del Concilio; no las controversias entre «progresistas» vy
«conservadores» -controversias politicas y no religiosas- a las que algunos
han querido reducir el acontecimiento conciliar. Segun este espiritu el
Vaticano II continuarad siendo por mucho tiempo un reto para todas las
Iglesias y una tarea para cada uno.

En los decenios transcurridos desde la conclusion del Vaticano II hemos
podido comprobar coémo dicho reto y dicha tarea han sido acogidos segun
distintas perspectivas y distintas valoraciones. Esto ha sucedido sobre todo
con los sinodos posconciliares: sea los sinodos generales de los obispos de
todo el mundo convocados por el Papa, sea los de las concretas didcesis o
provincias eclesiasticas. Sé por experiencia cdmo este método sinodal
responde a las expectativas de los diversos ambientes y los frutos que lleva
consigo. Y pienso en los sinodos diocesanos que, casi espontaneamente, se
han deshecho de la antigua unilateralidad clerical y se han convertido en
una manera de expresar la responsabilidad de cada uno hacia la Iglesia. La
responsabilidad comunitaria hacia la Iglesia, que los laicos sienten de un



modo especial, es ciertamente fuente de renovacidon. Esa responsabilidad
forma el rostro de la Iglesia para las nuevas generaciones, frente al tercer
milenio.

En el vigésimo aniversario de la clausura del Concilio, en 1985, fue
convocado el sinodo extraordinario de obispos.

Recuerdo este hecho porque de aquel Sinodo proviene la iniciativa del
Catecismo de la Iglesia catdlica. Algunos tedlogos, a veces ambientes
enteros, difundian la tesis de que no habia ya necesidad de ningun
catecismo, siendo ésta una forma de transmision de la fe ya superada y, por
eso, que habia que abandonar. Expresaban también la opinién de que la
creacion de un catecismo de la Iglesia universal seria de hecho irrealizable.
Eran los mismos ambientes que, en su dia, habian juzgado inutil e
inoportuno el nuevo Cédigo de derecho candnico, anunciado ya por Juan
XXIII. En cambio, las voces de los obispos en el Sinodo manifestaban un
parecer del todo contrario: el nuevo Cddigo ha sido una providencial
iniciativa que va a resolver una necesidad de la Iglesia.

También el catecismo era indispensable para que toda la riqueza del
magisterio de la Iglesia, después del Concilio Vaticano II, pudiese recibir
una nueva sintesis y, en cierto sentido, una nueva orientacion. Sin el
catecismo de la Iglesia universal, esto hubiera sido algo inalcanzable. Cada
ambiente concreto, con base en este texto del Magisterio, crearia sus
propios catecismos segun las necesidades locales. En tiempo relativamente
breve fue realizada esa gran sintesis; en ella, verdaderamente, tomé parte
toda la Iglesia. Particular mérito debe serle reconocido al cardenal Joseph
Ratzinger, prefecto de la Congregacién para la doctrina de la fe. El
Catecismo, publicado en 1992, se convirtid en un bestseller en el mercado
mundial del libro, como confirmaciéon de lo grande que era la demanda de
este tipo de lectura, que a primera vista podria parecer impopular.

Y el interés por el catecismo no cesa. Nos encontramos, pues, ante una
realidad nueva. El mundo, cansado de ideologias, se abre a la verdad. Ha
llegado el tiempo en que el esplendor de esta verdad (veritatis splendor)
comienza a rasgar nuevamente las tinieblas de la existencia humana.
Aunque sea dificil juzgarlo desde ahora, sin embargo, sobre la base de
cuanto se ha realizado y de cuanto se esta realizando, es evidente que el
Concilio no quedara como letra muerta.

El Espiritu, que ha hablado por medio del Vaticano II, no ha hablado en
vano. La experiencia de estos afios nos deja entrever nuevas perspectivas
de apertura hacia esa verdad divina que la Iglesia debe anunciar «en toda
ocasiéon oportuna y no oportuna» (2 Timoteo 4,2). Cada ministro del
Evangelio deberia dar gracias al Espiritu Santo por el don del Concilio, y
deberia sentirse constantemente en deuda con El. Y para que esta deuda
quede saldada seran necesarios todavia muchos afos y muchas
generaciones.



-XXVI. UNA CUALIDAD RENOVADA
PREGUNTA

Déjeme sefalar que estas palabras Suyas, tan claras, confirman una vez
mas la parcialidad, la miopia de los que han llegado a sospechar en Usted
intenciones «restauradoras», planes «reaccionarios» ante las novedades
conciliares.

Usted no ignora que son bien pocos, entre los que siguen siendo catdlicos,
los que ponen en duda la oportunidad de la renovacién obrada en la Iglesia.
Lo que se discute no es ciertamente el Vaticano II, sino algunas
interpretaciones calificadas de disconformes no sdélo con la letra de esos
documentos sino con el espiritu mismo de los padres conciliares.

RESPUESTA

Permitame entonces volver a aquella pregunta suya, que también, como
otras, era intencionadamente provocadora: ¢El Concilio abrié las puertas
para que los hombres de hoy pudiesen entrar en la Iglesia, o bien las
puertas se abrieron para que los hombres, ambientes y sociedades
comenzaran a salir de Ella?

La opinidn expresada en sus palabras responde en cierta medida a la
verdad, especialmente si nos referimos a la Iglesia en su dimensidn
occidentaleuropea (aunque seamos testigos de la manifestacién, en la
misma Europa occidental, de muchos sintomas de renovacién religiosa).
Pero la situacidn de la Iglesia debe ser evaluada globalmente. Hay que
tomar en consideracion todo lo que hoy sucede en la Europa centro-oriental
yfuera de Europa, en Norteamérica y en Sudameérica, lo que sucede en los
paises de mision, en particular en el continente africano, en las vastas areas
del océano Indico y del Pacifico, y en cierta medida en los paises asiaticos,
incluida China. En muchas de aquellas tierras la Iglesia estd construida
sobre el fundamento de los martires, y sobre este fundamento crece con
vigor renovado, como Iglesia minoritaria, si, pero muy viva.

A partir del Concilio asistimos a una renovacidon, que es en primer lugar
cualitativa. Si contindan escaseando los sacerdotes y si las vocaciones
siguen siendo demasiado pocas, sin embargo aparecen y se desarrollan
diversos movimientos de caracter religioso. Nacen sobre un fondo un poco
distinto del de las antiguas asociaciones catdlicas de perfil mas bien social,
que, inspirandose en la doctrina de la Iglesia sobre esa cuestion, pretendian
la transformacion de la sociedad, el restablecimiento de la justicia social;
algunas iniciaron un didlogo tan intenso con el marxismo que perdieron, en
alguna medida, su identidad catdlica.

Los nuevos movimientos, en cambio, estan orientados sobre todo hacia la
renovacion de la persona. El hombre es el primer autor de todo cambio



social e histoérico, pero para poder desarrollar este papel él mismo debe
renovarse en Cristo, en el Espiritu Santo. Es ésta una direccion muy
prometedora ante el futuro de la Iglesia. Antes, la renovacién de la Iglesia
pasaba principalmente a través de las dérdenes religiosas. Asi fue en el
periodo después de la caida del Imperio romano con los benedictinos y, en
el Medievo, con las 6rdenes mendicantes, franciscanos y dominicos; asi fue
en el periodo después de la Reforma, con los jesuitas y otras iniciativas
semejantes; en el siglo XVIII con los redentoristas y pasionistas; en el siglo
XIX con dindmicas congregaciones misioneras como los verbitas, los
salvatorianos y, naturalmente, los salesianos.

Junto a las 6rdenes religiosas de fundacion reciente y junto al maravilloso
florecimiento de los institutos seculares durante nuestro siglo, en el periodo
conciliar y posconciliar han aparecido estos nuevos movimientos, los cuales,
aun recogiendo también a personas consagradas, comprenden
especialmente laicos que viven en el matrimonio y ejercen distintas
profesiones. El ideal de la renovacion del mundo en Cristo nace
directamente del fundamental compromiso del Bautismo.

Seria injusto hoy hablar solamente de abandono. Hay también retornos.
Sobre todo, hay una transformacién profundamente radical del modelo de
base. Pienso en Europa y en América, en particular en la del Norte y, en
otro sentido, en la del Sur. El modelo tradicional, cuantitativo, se transforma
en un modelo nuevo, mas cualitativo. Y también esto es fruto del Concilio.

El Vaticano II aparecié en un momento en que el viejo modelo comenzaba a
ceder el puesto al nuevo. Asi pues, hay que decir que el Concilio vino en el
momento oportuno y asumidé una tarea de la que esta época tenia
necesidad, no solamente la Iglesia, sino el mundo entero.

Si la Iglesia posconciliar tiene dificultades en el campo de la doctrina o de la
disciplina, no son sin embargo tan graves que comporten una seria amenaza
de nuevas divisiones. La Iglesia del Concilio Vaticano II, la Iglesia de intensa
colegialidad del episcopado mundial, sirve verdaderamente y de muy
diversos modos a este mundo, y se propone a si misma como el verdadero
Cuerpo de Cristo, como ministra de Su mision salvifica y redentora, como
valedora de la justicia y de la paz. En un mundo dividido, la unidad
supranacional de la Iglesia catdlica permanece como una gran fuerza,
comprobada cuando es el caso por sus enemigos, y también hoy estd
presente en las diversas instancias de la politica y de la organizacion
mundial. No para todos es ésta una fuerza que resulte cdmoda. La Iglesia
repite en muchas direcciones su non possumus apostélico: «No podemos
dejar de hablar de lo que hemos visto y oido» (Hechos de los Apdstoles
4,20), permaneciendo asi fiel a si misma y difundiendo a su alrededor aquel
veritatis splendor que el Espiritu Santo efunde en el rostro de su I,sposa.

}}-XXVII. CUANDO EL «sMUNDO» DICE QUE NO

PREGUNTA



Su referencia a la firmeza de Pedro y de Juan en los Hechos de los Apdstoles
(«No podemos callar lo que hemos visto y oido» 4,20) nos recuerda que -a
pesar de toda voluntad eclesial de didlogo- no siempre y no para todos son
bien aceptadas las palabras del Papa. En no pocos casos se comprueba su
explicito rechazo, a veces violento (al menos, si se da crédito a ese espejo,
quiza deformante, que son los medios de comunicacidon internacionales)
cuando la Iglesia remacha su ensefianza, sobre todo en ciertos temas, como
los morales.

RESPUESTA

Usted se refiere al problema de la acogida de la ensefianza de la Iglesia en
el mundo actual, especialmente en el campo de la ética y de la moral.
Algunos sostienen que en las cuestiones de moralidad, y en primer lugar en
las de ética sexual, la Iglesia y el Papa no van de acuerdo con la tendencia
dominante en el mundo contemporaneo, dirigida hacia una cada vez mayor
libertad de costumbres. Puesto que el mundo se desarrolla en esa direccidn,
surge la impresion de que la Iglesia vuelve atras o, en todo caso, que el
mundo se aleja de ella. El mundo, por tanto, se aleja del Papa, el mundo se
aleja de la Iglesia.

Es una opinion muy difundida, pero estoy convencido de que es
profundamente injusta. Nuestra enciclica Veritatis splendor, aunque no se
refiere directamente al campo de la ética sexual sino a la gran amenaza que
supone la civilizacién occidental del relativismo moral, lo demuestra. Se dio
perfectamente cuenta el papa Pablo VI, que sabia que Su deber era luchar
contra ese relativismo frente a lo que es el bien esencial del hombre. Con su
Enciclica Humanae vitae puso en practica la exhortacion del apdstol Pablo,
que escribia a su discipulo Timoteo: «Anuncia la palabra, insiste en toda
ocasion oportuna y no oportuna... Vendra un dia en que no se soportara la
sana doctrina» (2 Timoteo 4,2-3).

¢No parecen censurar estas palabras del apdstol esta situacion
contemporanea?

Los medios de comunicacidon han acostumbrado a ciertos sectores sociales a
escuchar lo que «halaga los oidos» (cfr. 2 Timoteo 4,3). Peor es la situacién
cuando los tedlogos, y especialmente los moralistas, se alian con los medios
de comunicacion, que, como es obvio, dan una amplia resonancia a cuanto
éstos dicen y escriben contra la «sana doctrina». Cuando la verdadera
doctrina es impopular, no es licito buscar una facil popularidad. La Iglesia
debe dar una respuesta sincera a la pregunta; «éQué debo hacer para
alcanzar la vida eterna?» (Mateo 19,16). Cristo nos previno, nos advirtié de
que la via de la salvacién no es ancha y cdmoda, sino estrecha y angosta
(cfr. Mateo 7,1314). No tenemos derecho a abandonar esta perspectiva ni a
cambiarla. Este es el aviso del Magisterio, éste es también el deber de los
tedlogos-sobre todo de los moralistas-, los cuales, como colaboradores de la
Iglesia docente, tienen en esto una parte esencial.



Naturalmente, siguen siendo validas las palabras de Jesus referidas a
aquellas cargas que ciertos maestros echan sobre la espalda de los
hombres, pero que ellos no quieren llevarlas (cfr. Lucas 11,46). Aunque se
debe considerar también cual es el peso mayor: si el de la verdad, incluso el
de la muy exigente, o si lo es, en cambio, el de |la apariencia de verdad, que
crea solo la ilusidon de lo que es moralmente correcto. La Veritatis splendor
ayuda a afrontar este fundamental dilema que la gente parece comenzar a
entender. Pienso que hoy se comprende mejor que en 1968, cuando Pablo
VI publicaba la Humanae vitae.

¢Es cierto que la Iglesia estd parada y que el mundo se aleja de ella? éSe
puede decir que el mundo evoluciona solamente hacia una mayor libertad
de costumbres? éEstas palabras no enmascaran quiza ese relativismo que
es tan nefasto para el hombre? No sdélo con el aborto, sino también con la
contracepcion, se trata en definitiva de la verdad del hombre. Alejarse de
esa verdad no constituye en absoluto una tendencia evolutiva, no puede ser
considerada como una medida de «progreso ético». Frente a semejantes
tendencias, cada pastor de la Iglesia y, sobre todo el Papa, debe ser
particularmente sensible para no desatender la severa amonestacion
contenida en la Segunda Carta de Pablo a Timoteo: «TU, sin embargo, vigila
atentamente, aprende a soportar los sufrimientos, cumple tu tarea de
anunciador del Evangelio, cumple tu ministerio» (4,5).

La fe en la Iglesia de hoy. En el Simbolo -tanto en el apostdlico como en el
niceno-constantinopolitano- decimos: creo en la Iglesia. Ponemos, pues, a
la Iglesia en el mismo plano que el misterio de la Santisima Trinidad y que
los misterios de la Encarnacién y de la Redencion. Pero, como ha mostrado
el padre De Lubac, esta fe en la Iglesia significa una cosa distinta de la fe en
los grandes misterios de Dios, puesto que no solamente creemos en la
Iglesia, sino que a la vez la constituimos. Siguiendo el Concilio, podemos
decir que creemos en la Iglesia como en un misterio; y, a la vez, sabemos
que somos Iglesia como pueblo de Dios. Somos Iglesia también como
miembros de estructura jerarquica y, antes que nada, como participes de la
misiéon mesianica de Cristo, que posee un triple caracter: profético,
sacerdotal y real.

Se puede decir que nuestra fe en la Iglesia ha sido renovada y profundizada
de modo signi,ficativo por el Concilio. Durante mucho tiempo, en la Iglesia
se vio mas bien la dimension institucional, jerarquica, y se habia olvidado un
poco la fundamental &ensidon de gracia, carismatica, propia del pueblo de
Dios.

A través del magisterio del Concilio, podremos decir que la la fe en la Iglesia
nos ha sido de nuevo cor6fiada como tarea. La renovacidon posconciliar es,
sobre todo, renovaciéon de esta fe, extraordinariamente rica y fecunda. La fe
en la Iglesia, como ensefa el Concilio Vaticano II, lleva a replantearse
ciertos esquematismos demasiado rigidos: por ejemplo, la distincion entre
Iglesia docente, que ensefia, e Iglesia discente, que aprende, debe tener en
cuenta el hecho de que todo bautizado participa, si bien a su nivel, de la
misidn profética, sacerdotal y real de Cristo. Se trata pues no sdélo de
cambiar de conceptos, sino de renovar las actitudes, como he intentado



mostrar en mi estudio posconciliar ya citado y titulado La renovacion en sus
fuentes.

Permitame volver un momento a la actual situacién religiosa de Europa.
Algunos esperaban que, después de la caida del comunismo, tendria lugar,
por asi decirlo, un giro instintivo hacia la religién en todos los estratos de la
sociedad. ¢Ha sucedido esto? Ciertamente no ha sucedido del modo en que
algunos se lo imaginaban; y sin embargo, se puede afirmar que esto esta
sucediendo, especialmente en Rusia. ¢Cédmo? Sobre todo en forma de vuelta
a la tradicion y a las practicas propias de la Iglesia ortodoxa. En aquellas
regiones, ademas, gracias a la reconquistada libertad religiosa, ha renacido
también la Iglesia catdlica, presente desde siglos por medio de los polacos,
de los alemanes, de los lituanos, de los ucranianos que habitaban en Rusia;
y estdn llegando comunidades protestantes, y numerosas sectas
occidentales, que disponen de grandes medios econémicos.

En otros paises el proceso de vuelta a la religion, o bien de perseverancia en
la propia Iglesia, se desarrolla segun haya sido la situacién vivida por la
Iglesia durante la opresién comunista y, en un cierto sentido, también en
relacién con sus mas antiguas tradiciones. Se puede mostrar esto facilmente
observando sociedades como la de Bohemia, la de Eslovaquia, la de
Hungria, y también la de Rumania, de mayoria ortodoxa, o Bulgaria. Una
problematica propia presentan la ex Yugoslavia y los paises balticos.

Pero éen qué estd la verdadera fuerza de la Iglesia? Naturalmente, la fuerza
de la Iglesia, en Oriente y en Occidente, a través de los siglos, esta en el
testimonio de los santos, de los que de la verdad de Cristo han hecho su
propia verdad, de los que han seguido el camino que es El mismo, que han
vivido la vida que brota de El en el Espiritu Santo. Y nunca han faltado estos
santos en la Iglesia, en Oriente y en Occidente.

Los santos de nuestro siglo han sido en gran parte martires. Los regimenes
totalitarios, que han dominado en Europa en la mitad del siglo xx, han
contribuido a incrementar su numero. Los campos de concentracion, los
campos de muerte, que han producido, entre otras cosas, el monstruoso
holocausto judio, han hecho que aparecieran auténticos santos entre los
catolicos y los ortodoxos, y también entre los protestantes. Se ha tratado de
verdaderos martires. Baste recordar las figuras del padre Maximiliano Kolbe
y de Edith Stein y, aun antes, aquéllas de los martires de la guerra civil en
Espafia. En el este de Europa es enorme el ejército de los santos martires,
especialmente ortodoxos: rusos, ucranianos, bielorrusos, y de vastos
territorios mas alla de los Urales. Ha habido también martires catdlicos en la
misma Rusia, en Bielorrusia, en Lituania, en los paises balticos, en los
Balcanes, en Ucrania, en Galizia, en Rumania, Bulgaria, Albania, en los
paises de la ex Yugoslavia. Esta es la gran multitud de los que, como se dice
en el Apocalipsis, «siguen al Cordero» (cfr. 14,4). Ellos completaron con su
martirio el testimonio redentor de Cristo (cfr. Colosenses 1,24) y, al mismo
tiempo, estan en la base de un mundo nuevo, de la nueva Europa y de la
nueva civilizacion.



}}-XXVIII. VIDA ETERNA: ¢TODAVIA EXISTE?

PREGUNTA

En la Iglesia de estos afios se han multiplicado las palabras; parece que, en
los ultimos veinte afnos, se han producido mas «documentos» a cualquier
nivel eclesial que en los casi veinte siglos precedentes.

Y, sin embargo, algunos consideran que esta Iglesia tan locuaz se calla
sobre lo esencial: la vida eterna.

No obstante hay que reconocer, sinceramente, que no se puede decir otro
tanto de Su Santidad, que se ha referido por extenso a este vértice de la
panoramica cristiana en su respuesta sobre la «salvaciéon», y ha hecho
claras referencias a ella en otros puntos de la entrevista. Pero, por lo que
parece segun cierta pastoral, segun cierta teologia, vuelvo a ese tema para
preguntarLe: ¢El paraiso, el purgatorio y el infierno todavia «existen»? éPor
qué tantos hombres de iglesia nos comentan continuamente la actualidad y
ya casi no nos hablan de la eternidad, de esa unién definitiva con Dios que,
ateniéndonos a la fe, es la vocacion, el destino, el fin Ultimo del hombre?

RESPUESTA

Por favor, abra la Lumen gentium en el capitulo VII, donde se trata la indole
escatologica de la Iglesia peregrinante sobre la tierra, como también la
union de la Iglesia terrena con la celeste. Su pregunta no se refiere a la
union de la Iglesia peregrinante con la Iglesia celeste, sino al nexo entre la
escatologia y la Iglesia sobre la tierra. A este respecto, usted muestra que
en la practica pastoral este planteamiento en cierta manera se ha perdido, y
tengo que reconocer que, en eso, tiene usted algo de razén.

Recordemos que, en tiempos aun no muy lejanos, en las prédicas de los
retiros o de las misiones, los Novisimos -muerte, juicio, infierno, gloria y
purgatorio- constituian siempre un tema fijo del programa de meditacion, y
los predicadores sabian hablar de eso de una manera eficaz y sugestiva.
iCuantas personas fueron llevadas a la conversion y a la confesién por estas
prédicas y reflexiones sobre las cosas ultimas!

Ademads, hay que reconocerlo, ese estilo pastoral era profundamente
personal: «Acuérdate de que al fin te presentards ante Dios con toda tu
vida, que ante Su tribunal te haras responsable de todos tus actos, que
seras juzgado no soélo por tus actos y palabras, sino también por tus
pensamientos, incluso los mas secretos.» Se puede decir que tales prédicas,
perfectamente adecuadas al contenido de la Revelacion del Antiguo y del
Nuevo Testamento, penetraban profundamente en el mundo intimo del



hombre. Sacudian su conciencia, le hacian caer de rodillas, le llevaban al
confesonario, producian en él una profunda accion salvifica.

El hombre es libre y, por eso, responsable. La suya es una responsabilidad
personal y social, es una responsabilidad ante Dios. Responsabilidad en la
que estd su grandeza. Comprendo qué es lo que teme quien llama la
atencion sobre la importancia de eso de lo que usted se hace portavoz,
teme que la pérdida de estos contenidos catequéticos, homiléticos,
constituya un peligro para esa fundamental grandeza del hombre. Cabe
efectivamente que nos preguntemos si, sin ese mensaje, la Iglesia seria aun
capaz de despertar heroismos, de generar santos. No hablo tanto de esos
«grandes» santos que son elevados al honor de los altares, sino de los
santos «cotidianos», segun la acepcién del término en la primera literatura
cristiana.

Es significativo que el Concilio nos recuerde también la llamada universal a
la santidad en la Iglesia. Esta vocacion universal, se refiere a todo
bautizado, a todo cristiano. Y es siempre muy personal, esta unida al
trabajo, a la profesidon. Es un rendir cuentas del uso de los propios talentos,
de si el hombre ha hecho un buen o un mal uso de ellos. Y sabemos que las
palabras del Sefior Jesus, dirigidas al hombre que habia enterrado el
talento, son muy duras, amenazadoras (cfr. Mateo 25,25-30).

Se puede decir, que aun en la reciente tradicidon catequética y kerygmatica
de la Iglesia, dominaba una escatologia, que podriamos calificar de
individual, conforme a una dimension, aunque profundamente enraizada en
la divina Revelacion. La perspectiva que el Concilio desea proponer es la de
una escatologia de la Iglesia y del mundo.

El titulo del capitulo VII de la Lumen gentium, que le proponia que leyera,
ofrece esta propuesta: «indole escatoldgica de la Iglesia peregrinante.» Este
es el comienzo: «La Iglesia, a la que todos estamos llamados en Cristo
Jesus, y en la cual por medio de la gracia de Dios conseguimos la santidad,
no tendra su cumplimiento sino en la gloria del Cielo, cuando llegue el
tiempo de la restauracion de todas las cosas (Hechos de los Apdstoles 1,21),
y con el género humano también la creacién entera-que esta intimamente
unida con el hombre y por medio de él alcanza su finsera perfectamente
renovada en Cristo. [...] Porque Cristo, cuando fue levantado sobre la tierra,
atrajo hacia si a todos (cfr. Juan 12, 2); resucitando de entre los muertos
(cfr. Romanos 6,9) infundié en los Apdstoles Su Espiritu vivificador, y por
medio de El constituyé Su Cuerpo, que es la Iglesia, como universal
sacramento de salvacién; estando sentado a la derecha de Dios Padre, obra
continuamente en el mundo para llevar a los hombres a la Iglesia y por
medio de ella unirlos mas estrechamente a si mismo y, con el alimento del
propio Cuerpo y de la propia Sangre, hacerlos participes de su vida gloriosa.
Asi que la restauracion prometida que esperamos esta ya comenzada en
Cristo, y es impulsada por medio de la misién del Espiritu Santo y por El
continla en la Iglesia, en la cual somos también instruidos por la fe sobre el
sentido de nuestra vida temporal, mientras llevamos a término, con la
esperanza de los bienes futuros, la obra que nos encomendd en el mundo el
Padre, y damos cumplimiento a nuestra salvacion (cfr. F71lipenses 2,12). Ya



ha llegado, pues, a nosotros la ultima fase de los tiempos (cfr. 1 Corintios
10,11) y la renovacidon del mundo esta irrevocablemente fijada y en un
cierto modo, real, es anticipada en este mundo: la Iglesia, ya sobre la
tierra, esta adornada de verdadera santidad, aunque imperfecta. Pero hasta
que no lleguen los nuevos cielos y la tierra nueva, en los que la justicia
tiene su morada (cfr. 2 Pedro 3,12), la Iglesia peregrinante, en sus
Sacramentos y en sus instituciones, que pertenecen a la edad presente,
lleva la imagen fugaz de este mundo, y vive entre las criaturas, que gimen y
estan con dolores de parto hasta ahora, suspirando por la manifestacion de
los hijos de Dios (cfr. Romanos 8,19-22).» (n. 48).

Hay que admitir que esta vision de la escatologia estaba sélo muy
débilmente presente en las predicaciones tradicionales. Y se trata de una
vision originaria, biblica. Todo el pasaje conciliar, antes citado, esta
realmente compuesto de textos sacados del Evangelio, de las Cartas
apostdlicas y de los Hechos de los Apdstoles. La escatologia tradicional, que
giraba en torno a los llamados Novisimos, estd inscrita por el Concilio en
esta esencial vision biblica. La escatologia, como ya he mostrado, es
profundamente antropoldgica, pero a la luz del Nuevo Testamento esta
sobre todo centrada en Cristo y en el Espiritu Santo, y es también, en un
cierto sentido, cosmica.

Nos podemos preguntar si el hombre con su vida individual, con su
responsabilidad, su destino, con su personal futuro escatoldgico, su paraiso
o su infierno o purgatorio, no acabara por perderse en esa dimension
cosmica. Reconociendo las buenas razones de su pregunta, hay que
responder honestamente que si: el hombre en una cierta medida esta
perdido, se han perdido también los predicadores, los catequistas, los
educadores, porque han perdido el coraje de «amenazar con el infierno». Y
quiza hasta quien les escucha haya dejado de tenerle miedo.

De hecho, el hombre de la civilizacion actual se ha hecho poco sensible a las
«cosas Ultimas». Por un lado, a favor de tal insensibilidad actian la
secularizacién y el secularismo, con la consiguiente actitud consumista,
orientada hacia el disfrute de los bienes terrenos. Por el otro lado, han
contribuido a ella en cierta medida los in,fiernos temporales, ocasionados
por este siglo que estd acabando. Después de las experiencias de los
campos de concentracion, los gulag, los bombardeos, sin hablar de las
catastrofes naturales, ¢puede el hombre esperar algo peor que el mundo, un
cumulo aun mayor de humillaciones y de desprecios? ¢En una palabra,
puede esperar un infierno?

Asi pues, la escatologia se ha convertido, en cierto modo, en algo extrafio al
hombre contemporaneo, especialmente en nuestra civilizacidon. Esto, sin
embargo, no significa que se haya convertido en completamente extrafia la
fe en Dios como Suprema Justicia; la espera en Alguien que, al fin, diga la
verdad sobre el bien y sobre el mal de los actos humanos, y premie el bien
y castigue el mal. Ningun otro, solamente El, podrd hacerlo. Los hombres
siguen teniendo esta conviccidon. Los horrores de nuestro siglo no han
podido eliminarla: «Al hombre le es dado morir una sola vez, y luego el
juicio» (cfr. Hebreos 9,27).



Esta conviccion constituye ademas, en cierto sentido, un denominador
comun de todas las religiones monoteistas, junto a otras. Si el Concilio
habla de la indole escatoldgica de la Iglesia peregrinante, se basa también
en este conocimiento. Dios, que es justo Juez, el Juez que premia el bien y
castiga el mal, es realmente el Dios de Abraham, de Isaac, de Moisés, y
también de Cristo, que es Su Hijo. Este Dios es en primer lugarAmor. No
solamente Misericordia, sino Amor. No solamente el padre del hijo prédigo;
es también el Padre que «da a Su Hijo para que el hombre no muera sino
que tenga la vida eterna» (cfr. Juan 3,16).

Esta verdad evangélica de Dios determina un cierto cambio en la
perspectiva escatoldgica. En primer lugar, la escatologia no es lo que
todavia debe venir, lo que vendra sélo después de la vida eterna. La
escatologia esta ya iniciada con la venida de Cristo. Evento escatoldgico fue,
en primer lugar, Su Muerte redentora y Su Resurreccion. Este es el principio
«de un nuevo cielo y de una nueva tierra» (cfr. Apocalipsis 21,1). El futuro
de mas alld de la muerte de cada uno y de todos se une con esta
afirmacion: «Creo en la Resurreccion de la carne»; y también: «Creo en la
remisién de los pecados y en la vida eterna.» Esta es la escatologia
cristocéntrica.

En Cristo, Dios ha revelado al mundo que quiere que «todos los hombres se
salven y lleguen al conocimiento de la verdad» (1 Timoteo 2,4). Esta frase
de la Primera Carta a Timoteo tiene una importancia fundamental para la
visién y para el anuncio de las cosas ultimas. Si Dios desea esto, si Dios por
esta causa entrega a Su Hijo, el cual a su vez obra en la Iglesia mediante el
Espiritu Santo, épuede el hombre ser condenado, puede ser rechazado por
Dios?

Desde siempre el problema del infierno ha turbado a los grandes
pensadores de la Iglesia, desde los comienzos, desde Origenes, hasta
nuestros dias, hasta Michail Bulgakov y Hans Urs von Balthasar. En verdad
que los antiguos concilios rechazaron la teoria de la llamada apocatastasis
final, segun la cual el mundo seria regenerado después de la destruccion, y
toda criatura se salvaria; una teoria que indirectamente abolia el infierno.
Pero el problema permanece. {Puede Dios, que ha amado tanto al hombre,
permitir que éste Lo rechace hasta el punto de querer ser condenado a
perennes tormentos? Y, sin embargo, las palabras de Cristo son univocas.
En Mateo habla claramente de los que iran al suplicio eterno (cfr. 25,46).
¢Quiénes seran éstos? La Iglesia nunca se ha pronunciado al respecto. Es un
misterio verdaderamente inescrutable entre la santidad de Dios y la
conciencia del hombre. El silencio de la Iglesia es, pues, la Unica posicidn
oportuna del cristiano. También cuando Jesus dice de Judas, el traidor, que
«seria mejor para ese hombre no haber nacido» (Mateo 26,24), la
afirmacién no puede ser entendida con seguridad en el sentido de una
eterna condenacion.

Al mismo tiempo, sin embargo, hay algo en la misma conciencia moral del
hombre que reacciona ante la pérdida de una tal perspectiva: (EI Dios que
es Amor no es también Justicia definitiva? éPuede El admitir estos terribles
crimenes, pueden quedar impunes? ¢La pena definitiva no es en cierto modo



necesaria para obtener el equilibrio moral en la tan intrincada historia de la
humanidad? ¢éUn infierno no es en cierto sentido «la Ultima tabla de
salvacion» para la conciencia moral del hombre?

La Sagrada Escritura conoce también el concepto de filego purificador. La
Iglesia oriental lo asume como biblico, y en cambio no acoge la doctrina
catdlica sobre el purgatorio.

Un argumento muy convincente acerca del purgatorio se me ha ofrecido -
aparte de la bula de Benedicto XII en el siglo XIV-, sacado de las Obras
misticas de san Juan de la Cruz. La «llama de amor viva», de la que él
habla, es en primer lugar una llama purificadora. Las noches misticas,
descritas por este gran doctor de la Iglesia por propia experiencia, son en
un cierto sentido eso a lo que corresponde el purgatorio. Dios hace pasar al
hombre a través de un tal purgatorio interior toda su naturaleza sensual y
espiritual, para llevarlo a la uniéon con El. No nos encontramos aqui frente a
un simple tribunal. Nos presentamos ante el poder del mismo Amor.

Es sobre todo el Amor el que juzga. Dios, que es Amor, juzga mediante el
amor. Es el Amor quien exige la purificacion, antes de que el hombre
madure por esa unién con Dios que es su definitiva vocacion y su destino.

Quizad esto baste. Muchos tedlogos, en Oriente y en Occidente, también
tedlogos contemporaneos, han dedicado sus estudios a la escatologia, a los
Novisimos. La Iglesia no ha cesado de mantener su conciencia escatolodgica.
No ha cesado de llevar a los hombres a la vida eterna. Si cesara de ser
escatologica, dejaria de ser fiel a la propia vocacion, a la Nueva Alianza,
.ellada con ella por Dios en Jesucristo.

}}-XXIX. PERO ¢PARA QUE SIRVE CREER?

Muchos hoy, formados, o deformados, por una especie de pragmatismo, de
utilitarismo-, ante la evangelizacién cristiana parecen estar dispuestos a
reconocer su atractivo, pero luego acaban por preguntar: «Pero, en
definitiva, Gpara qué sirve creer? ¢Acaso no es posible vivir una vida
honesta, recta, sin tener que molestarse en tomar el Evangelio en serio?»

RESPUESTA

A una pregunta semejante se podria responder muy brevemente: la utilidad
de la fe no es comparable con bien alguno, ni siquiera con los bienes de
naturaleza moral. La Iglesia no ha negado nunca que también un hombre no
creyente pueda realizar acciones honestas y nobles. Cada uno, por otra



parte, se convence facilmente de eso. El valor de la fe no se puede explicar
solamente con su utilidad para la moral humana, aunque la misma fe
suponga la mas profunda motivacion de la moral. Por esta razén, muy a
menudo hacemos referencia a la fe como tema. También yo he hecho eso
en la veritatis splendor, subrayando la importancia moral de la respuesta de
Cristo «Cumple los mandamientos» (Mateo 19,17)- a la pregunta del joven
sobre el correcto uso del don de la libertad. A pesar de eso, se puede decir
que la fundamental utilidad de la fe esta en el hecho mismo de haber creido
y de haber conliado. Maria es, en el momento de la Anunciacién, inimitable
ejemplo y maravilloso modelo de wuna tal actitud; esto esta
extraordinariamente expresado en la obra poética de Rainer Maria Rilke,
..Verkundigung» (Anunciacion). Creyendo y confiando, damos una
respuesta a la palabra de Dios: esa palabra no cae en el vacio, vuelve con
su fruto a Aquel que la habia pronunciado, como estd dicho de modo tan
eficaz en el libro del profeta Isaias (cfr. 55,11). Sin embargo Dios no quiere
obligarnos en absoluto a una tal respuesta.

Bajo ese aspecto, el magisterio del ultimo Concilio y, en su ambito,
especialmente la Declaracion sobre la libertad religiosa, Dignitatis humanae,
tienen una particular importancia. Valdria la pena traer aqui la Declaracién
entera y analizarla; pero quiza baste con citar algunas frases: «Y todos los
seres humanos-leemos- estan obligados a buscar la verdad, especialmente
en orden a Dios y a su Iglesia, y estan obligados a adherirse a la verdad a
medida que la van conociendo y a rendirle homenaje» (n. 1).

Lo que el Concilio subraya aqui es, en primer lugar, la dignidad del hombre.
El texto continda: «Por razén de su dignidad todos los seres humanos, en
cuanto que son personas, es decir, dotados de razén y de voluntad libre vy,
por eso, investidos de personal responsabilidad, estan por su misma
naturaleza y por deber moral obligados a buscar la verdad, en primer lugar
la concerniente a la religién. Estan obligados también a adherirse a la
verdad conocida y a ordenar toda su vida segun sus exigencias» (n. 2).
«Ahora bien, la verdad debe buscarse de modo apropiado a la dignidad de la
persona humana y a su naturaleza social, es decir, con una busqueda que
sea libre, con la ayuda de la ensefanza o de la educacién, por medio de la
comunicacién y del didlogo» (n. 3).

Como se ve, el Concilio trata la libertad humana con toda seriedad y se
refiere al imperativo interior de la conciencia para demostrar que la
respuesta dada por el hombre a Dios y a Su palabra mediante la fe esta
estrechamente unida a su dignidad personal. El hombre no puede ser
constreflido a aceptar la verdad. A ella es empujado solamente por su
naturaleza, es decir, por su misma libertad, que lo mueve a buscarla
sinceramente y, cuando la encuentra, a adherirse a ella, sea con su
conviccién sea con su comportamiento.

Esta ha sido siempre la ensefianza de la Iglesia; pero, aun antes, es la
ensefianza que Cristo mismo confirmd con Su obrar. Desde ese punto de
vista hay que releer la segunda parte de la Dignitatis humanae. Ahi quiza se
encuentre también la respuesta a su pregunta.



Una respuesta que, por otra parte, refleja la ensefianza de los Padres y la
tradicidon de los tedlogos, desde santo Tomas de Aquino a John H. Newman.
El Concilio no hace mas que insistir en lo que ha sido la constante conviccion
de la Iglesia. Es conocida la posicién de santo Tomas: es tan coherente en
esta linea de respeto a la conciencia, que considera ilicito el acto de fe en
Cristo que realizara quien, por un absurdo, estuviese convencido en
conciencia de estar obrando mal al hacerlo (cfr. Summa Theologiae, I-II, q.
19, a. 5). Si el hombre advierte en su propia conciencia una llamada,
aunque esté equivocada, pero que le parece incontrovertible, debe siempre
y en todo caso escucharla. Lo que no le es licito es entrar culpablemente en
el error, sin esforzarse por alcanzar la verdad.

Si Newman pone la conciencia por encima de la autoridad, no proclama
nada nuevo respecto al permanente magisterio de la Iglesia. La conciencia,
como ensefia el Conci lio, «es el nucleo mas secreto y el sagrario del
hombre, en el que éste se siente a solas con Dios, cuya voz resuena en su
intimidad. [...] En la fidelidad a la conciencia los cristia

nos se unen con los otros hombres para buscar la verdad y para resolver
segun verdad los muchos problemas morales que surgen en la vida
individual y en la vida social. Cuanto mas prevalece la conciencia recta,
tanto mas las personas y los grupos sociales se alejan de la ciega
arbitrariedad y se esfuerzan por conformarse a las normas objetivas de la
moralidad. No rara vez, sin embargo, ocurre que la conciencia sea erronea
por ignorancia invencible, sin que por esto pierda su dignidad. No puede
decirse esto, en cambio, cuando el hombre se preocupa poco de buscar la
verdad y el bien, y cuando la conciencia se hace casi ciega como
consecuencia del habito del pecado» (n. 16).

Es dificil no advertir la profunda coherencia interna de la Declaracion
conciliar sobre la libertad religiosa. A la luz de su ensefianza podemos decir
que la esencial utilidad de la fe consiste en el hecho de que, a través de ella,
el hombre realiza el bien de su naturaleza racional. Y lo realiza dando su
respuesta a Dios, como es su deber. Un deber no sélo hacia Dios, sino
también hacia si mismo.

Cristo lo ha hecho todo para convencernos de la importancia de esta
respuesta que el hombre estd llamado a dar en condiciones de libertad
interior, para que en ella refulja aquel splendor veritatis tan esencial a la
dignidad humana. El ha comprometido a la Iglesia para que actie del
mismo modo: por eso son tan habituales en la historia las protestas contra
todos los que han intentado constrefiir a la fe «convirtiendo con la espada».
A este respecto es necesario recordar que la escuela catdlica espanola de
Salamanca tomd una posicion netamente contraria frente a las violencias
cometidas contra los indigenas de América, los indios, con el pretexto de
convertirlos al cristianismo. Y que, aun antes, con el mismo espiritu se habia
pronunciado la Academia de Cracovia en el Concilio de Constanza de 1414,
condenando las violencias perpetradas contra los pueblos balticos con el
mismo pretexto.



Cristo ciertamente desea la fe. La desea del hombre y la desea para el
hombre. A las personas que Le pedian un milagro solia responderles: «Tu fe
te ha salvado» (cfr. Marcos 10,52). El caso de la mujer cananea es
especialmente emocionante. Parece al principio que JesUs no quiera
escuchar la peticion de ayuda para su hija, como si quisiera provocar
aquella conmovedora fe: «Pero los perrillos se alimentan de las migas que
caen de la mesa de sus duefios» (Mateo 15,27). El pone a prueba a aquella
mujer extranjera para poder decir después: «iGrande es tu fe! Hdgase como
deseas» (Mateo 15,28).

Jesus quiere despertar en los hombres la fe, desea que respondan a la
palabra del Padre, pero lo quiere respetando siempre la dignidad del
hombre, porque en la busqueda misma de la fe estd ya presente una forma
de fe, una forma implicita, y por eso queda ya cumplida la condicién
necesaria para la salvacion.

Desde esta Optica, su pregunta parece encontrar una cumplida respuesta en
el enunciado de la Constitucién conciliar sobre la Iglesia, que por eso
merece ser releido una vez mas: «Aquellos que sin culpa ignoran el
Evangelio de Cristo y su Iglesia, y que sin embargo buscan sinceramente a
Dios, y con la ayuda de la gracia se esfuerzan por cumplir con obras Su
voluntad, conocida a través del dictamen de la conciencia, pueden conseguir
la vida eterna. Tampoco la Divina Providencia niega las ayudas necesarias
para la salvacion a los que no han llegado todavia al claro conocimiento y
reconocimiento de Dios, y se esfuerzan, no sin la gracia divina, por alcanzar
una vida recta» (LGn. 16).

En su pregunta se habla de «una vida honesta, recta, pero sin el
Evangelio». Responderia que si una vida es verdaderamente recta es porque
el Evangelio, no conocido o no rechazado a nivel consciente, en realidad
desarrolla ya su accién en lo profundo de la persona que busca con honesto
esfuerzo la verdad y esta dispuesta a aceptarla, apenas la conozca. Una tal
disponibilidad es manifestacion de la gracia que obra en el alma. El Espiritu
sopla donde quiere y como quiere (cfr. Juan 3,8). La libertad del Espiritu
encuentra la libertad del hombre y la con,firma hasta elfondo.

Esta precisién era necesaria para evitar cualquier riesgo de interpretacion
pelagiana. Semejante riesgo existia ya en los tiempos de san Agustin, y
parece dejarse sentir nuevamente en nuestra época. Pelagio sostenia que
sin la gracia divina el hombre puede llevar una vida honesta y feliz; la gracia
divina no le parecia necesaria. La verdad es, en cambio, que el hombre es
realmente llamado a la salvacion; que la vida honesta es la condicién de tal
salvacion; y que la salvacion no puede ser alcanzada sin el aporte de la
gracia.

En definitiva, solamente Dios puede salvar al hombre, teniendo en cuenta
su colaboracion. El hecho de que el hombre pueda colaborar con Dios es lo
que decide su auténtica grandeza. La verdad segun la cual el hombre es
llamado a hacer todo en funcién del fin Ultimo de su vida, la salvacién y la
divinizacion, tiene su expresién en la tradicion oriental bajo la forma del
llamado sinergismo. El hombre «crea» con Dios el mundo, el hombre «crea»



con Dios su personal salvacion. La divinizacion del hombre proviene de Dios.
Pero también aqui el hombre debe colaborar con Dios.

F3-XXX. UN EVANGELIO PARA HACERSE HOMBRE
PREGUNTA

Una vez mas se ha referido Usted a la dignidad del hombre. Junto a los
derechos humanos, que son su consecuencia, es éste uno de los temas
centrales, siempre recurrentes, de Su ensefianza. Pero {qué es de verdad,
para el Santo Padre, la dignidad del hombre? éQué son los auténticos
derechos humanos? {Concesiones de los gobiernos, de los Estados? ¢O algo
distinto, mas profundo?

RESPUESTA

En cierto sentido he respondido ya a lo que constituye el problema central
de su pregunta: «{En qué consiste la dignidad del hombre? éQué son los
derechos del hombre?» Es evidente que estos derechos han sido inscritos
por el Creador en el orden de la creacién; que aqui no se puede hablar de
concesiones de las instituciones humanas, de los Estados o de las
organizaciones internacionales. Tales instituciones expresan so6lo lo que Dios
mismo ha inscrito en el orden creado por El, lo que El mismo ha inscrito en
la conciencia moral, en el corazoén del hombre como explica san Pablo en la
Carta a los Romanos (cfr. 2,15).

El Evangelio es la confirmacion mas plena de todos los derechos del
hombre. Sin eso muy facilmente nos podemos encontrar lej os de la verdad
del hombre . El Evangelio confirma la regla divina que rige el orden moral
del universo, la confirma de modo particular mediante la misma
Encarnacion. ¢Quién es el hombre, si el Hijo asume la naturaleza humana?
¢Quién debe ser este hombre, si el Hijo de Dios paga el maximo precio por
su dignidad? Cada afo la liturgia de la Iglesia manifiesta un profundo
estupor ante esta verdad y este misterio, tanto en el periodo de Navidad
como durante la Vigilia pascual: «O felix culpa, quae talem ac tantum
meruit habere Redemptorem."? («iOh feliz culpa, que nos hizo merecer un
tal y tan grande Redentor!» Exultet). El Redentor con,firma los derechos del
hombre sencillamente para llevarlo a la plenitud de la dignidad recibida
cuando Dios lo creé a su imagen y semejanza.

Ya que usted ha tocado este problema, permitame que me sirva de su
pregunta para recordar como fue situdndose gradualmente en el centro de
mis intereses, incluso personales. En cierto sentido fue para mi una gran
sorpresa constatar que el interés por el hombre y por su dignidad se habia
convertido, a pesar de las previsiones en contrario, en el tema principal de



la polémica con el marxismo, y esto porque los marxistas mismos habian
puesto en el centro de esa polémica la cuestion del hombre.

Cuando, después de la guerra, tomaron el poder en Polonia y comenzaron a
controlar la ensefianza universitaria, podria haberse esperado que al
comienzo el programa del materialismo dialéctico se expresara, en primer
lugar, a través de lafilosofia de la naturaleza. Hay que decir que la Iglesia
en Polonia estaba preparada incluso para eso. Recuerdo qué consuelo
supusieron para los intelectuales catélicos, en los afios de posguerra, las
publicaciones del reverendo Kazimierz Kldsak, eximio profesor de la
Facultad de Teologia de Cracovia, conocido por su extraordinaria erudicion.
En sus doctos escritos la filosofia de la naturaleza marxista se tenia que
comparar con una renovadora aproximacion al tema, que permitia descubrir
el Logos en el mundo, es decir, el Pensamiento creador y el orden. Asi
Klésak entraba en la tradicidon filoséflca que, desde los pensadores griegos,
a través de las cinco vias de Tomas de Aquino, ha llegado hasta los
estudiosos de hoy como Alfred North Whitehead.

El mundo visible, de por si, no puede ofrecer base cientifica para una
interpretacion atea, es mas, una reflexion honesta encuentra en él
elementos suficientes para llegar al conocimiento de Dios. En este sentido la
interpretacion atea es unilateral y tendenciosa.

Aun recuerdo aquellas discusiones. Participé también en numerosos
encuentros con cientificos, en particular con fisicos, que, después de
Einstein, se han abierto notablemente a una interpretacion teista del
mundo. Pero, curiosamente, este tipo de controversias con el marxismo
duraron poco. Pronto se demostré que el hombre, precisamente él, con su
moral, era el problema central de la discusidn. La filosofia de la naturaleza
fue puesta, por asi decirlo, aparte. En la tentativa de apologia del ateismo,
se hizo dominante no tanto la interpretacion cosmoldgica, sino la
argumentacién ética. Cuando escribi el ensayo Accion y persona, los
primeros que lo advirtieron, obviamente para oponerse a él, fueron los
marxistas; en su polémica con la religion y con la Iglesia constituia un
elemento incomodo.

Pero, llegado a este punto, debo decir que mi atencién a la persona y a la
accion no nacié en absoluto en el terreno de la polémica con el marxismo o,
por lo menos, no nacié en funcién de esa polémica. El interés por el hombre
como persona estaba presente en mi desde hacia mucho tiempo. Quiza
dependia también del hecho de que no habia tenido nunca una especial
predileccion por las ciencias naturales. Siempre me ha apasionado mas el
hombre; mientras estudiaba en la Facultad de Letras, me interesaba por él
en cuanto artifice de la lengua y en cuanto objeto de la literatura; luego,
cuando descubri la vocacién sacerdotal, comencé a ocuparme de él como
tema central de la actividad pastoral.

Estdbamos ya en la posguerra, y la polémica con el marxismo estaba en su
apogeo. En aquellos anos, lo méas importante para mi se habia convertido en
los jovenes, que me planteaban no tanto cuestiones sobre la existencia de
Dios, como preguntas concretas sobre cdmo vivir, sobre el modo de afrontar



y resolver los problemas del amor y del matrimonio, ademas de los
relacionados con el mundo del trabajo. Le he contado ya cdmo aquellos
jovenes del periodo siguiente a la ocupacién alemana quedaron
profundamente grabados en mi memoria; con sus dudas y sus preguntas,
en cierto sentido me sefialaron el camino también a mi. De nuestra relacién,
de la participacion en los problemas de su vida nacié un estudio, cuyo
contenido resumi en el libro titulado Amor y responsabilidad.

El ensayo sobre la persona y la accién vino luego; pero también nacié de la
misma fuente. Era en cierto modo inevitable que llegase a ese tema, desde
el momento en que habia entrado en el campo de los interrogantes sobre la
existencia humana; y no solamente del hombre de nuestro tiempo, sino del
hombre de todo tiempo. La cuestién sobre el bien y el mal no abandona
nunca al hombre, como lo testimonia el joven del Evangelio, que pregunta a
Jesus: «éQué debo hacer para alcanzar la vida eterna?» (Marcos 10,17).

Por tanto, el origen de mis estudios centrados en el hombre, en la persona
humana, es en primer lugar pastoral. Y es desde el angulo de lo pastoral
como, en Amor y responsabilidad, formulé el concepto de norma
personalista.Tal norma es la tentativa de traducir el mandamiento del amor
al lenguaje de la ética filosoflca. La persona es un ser para el que la Unica
dimension adecuada es el amor. Somos justos en lo que afecta a una
persona cuando la amamos: esto vale para Dios y vale para el hombre. El
amor por una persona excluye que se la pueda tratar como un objeto de
disfrute. Esta norma esta ya presente en la ética kantiana, y constituye el
contenido del llamado segundo imperativo. No obstante, este imperativo
tiene un caracter negativo y no agota todo el contenido del mandamiento
del amor. Si Kant subraya con tanta fuerza que la persona no puede ser
tratada como objeto de goce, lo hace para oponerse al utilitarismo
anglosajon y, desde ese punto de vista, puede haber alcanzado su
pretension. Sin embargo, Kant no ha interpretado de modo completo el
mandamiento del amor, que no se limita a excluir cualquier comportamiento
que reduzca la persona a mero objeto de placer, sino que exige mas: exige
la afirmacion de la persona en sz misma.

La verdadera interpretacion personalista del mandamiento del amor se
encuentra en las palabras del Concilio: «El Sefior Jeslus, cuando reza al
Padre para que "todos sean una sola cosa" (Juan 17,21-22), poniéndonos
ante horizontes inaccesibles a la razéon humana, ha insinuado que hay una
cierta semejanza entre la uniéon de las personas divinas y la union de los
hijos de Dios en la verdad y en la caridad. Esta semejanza manifiesta cémo
el hombre -que en la tierra es la Unica criatura que Dios ha querido por si
mismano puede encontrarse plenamente a si misma si no es a través de un
sincero don de si» (GS n. 24). Esta puede decirse que es verdaderamente
una interpretacién adecuada del mandamiento del amor. Sobre todo, queda
formulado con claridad el principio de afirmacién de la persona por el simple
hecho de ser persona; ella, se dice, «es la Unica criatura en la tierra que
Dios ha querido por si misma». Al mismo tiempo el texto conciliar subraya
que lo mas esencial del amor es el «sincero don de si mismo». En este
sentido la persona se realiza mediante el amor.



Asi pues, estos dos aspectos -la afirmacidon de la persona por si misma y el
don sincero de si mismo- no s6lo no se excluyen mutuamente, sino que se
confirman y se integran de modo reciproco. El hombre se afirma a sz mismo
de manera mas completa dandose. Esta es la plena realizacion del
mandamiento del amor. Esta es también la plena verdad del hombre, una
verdad que Cristo nos ha ensefiado con Su vida y que la tradicién de la
moral cristiana -no menos que la tradicién de los santos y de tantos héroes
del amor por el préjimo- ha recogido y testimoniado en el curso de la
historia.

Si privamos a la libertad humana de esta perspectiva, si el hombre no se
esfuerza por llegar a ser un don para los demads, entonces esta libertad
puede revelarse peligrosa. Se convertird en una libertad de hacer lo que yo
considero bueno, lo que me procura un provecho o un placer, acaso un
placer sublimado. Si no se acepta la perspectiva del don de sz mismo,
subsistira siempre el peligro de una libertad egoista. Peligro contra el que
luch6 Kant; y en esta linea deben situarse también Max Scheller y todos los
que, después de él, han compartido la ética de los valores. Pero una
expresion completa de esto la encontramos sencillamente en el Evangelio.
Por eso en el Evangelio estd también contenida una coherente declaracion
de todos los derechos del hombre, incluso de aquellos que por diversos
motivos pueden ser incomodos.

+}-XXXI. DEFENSA DE CUALQUIER VIDA
PREGUNTA

Entre los derechos «incémodos» a los que se refiere, estd, en primerisimo
plano, el derecho a la vida; estd el deber de su defensa desde la
concepciéon. También éste es un tema siempre recurrente -y de tonos
dramaticos- en Su magisterio. Esta continua denuncia de cualquier
legalizacion del aborto ha sido definida incluso como «obsesiva» por ciertos
sectores politico-culturales. Son los mismos que sostienen que las «razones
humanitarias» estdan de su parte; de la parte que ha llevado a los
Parlamentos a dictar medidas permisivas sobre la interrupcién del
embarazo.

RESPUESTA

El derecho a la vida es, para el hombre, el derecho fundamental. Y sin
embargo, cierta cultura contemporanea ha querido negarlo,
transformandolo en un derecho «incdmodo» de defender. iNo hay ningun
otro derecho que afecte mas de cerca a la existencia misma de la persona!
Derecho a la vida significa derecho a venir a la luz y, luego, a perseverar en
la existencia hasta su natural extincién: «Mientras vivo tengo derecho a
vivir.»



La cuestién del nino concebido y no nacido es un problema especialmente
delicado, y sin embargo claro. La legalizacion de la interrupcion del
embarazo no es otra cosa que la autorizacion dada al hombre adulto -con el
aval de una.ley instituida- para privar de la vida al hombre no nacido y, por
eso, incapaz de defenderse. Es dificil pensar en una situacidn mas injusta, y
es de verdad dificil poder hablar aqui de obsesidon, desde el momento en
gue entra en juego un fundamental imperativo de toda conciencia recta: la
defensa del derecho a la vida de un ser humano inocente e inerme.

Con frecuencia la cuestidén se presenta como derecho de la mujer a una libre
eleeeidn frente a la vida que ya existe en ella, que ella ya lleva en su seno:
la mujer tendria que tener el derecho de elegir entre dar la vida y quitar la
vida al nifio concebido. Cualquiera puede ver que ésta es una alternativa
sOlo aparente. iNo se puede hablar de dereeho a elegir euando lo que esta
en euestion es un evidente mal moral, cuando se trata simplemente del
mandamiento de No matar!

¢Este mandamiento prevé acaso alguna exepcidn? La respuesta de suyo es
«no»; ya que hasta la hipétesis de la legitima defensa, que no se refiere
nunca a un inocente sino siempre y solamente a un agresor injusto, debe
respetar el principio que los moralistas llaman prineipium ineulpatae tutelae
(principio de defensa irreprensible): para ser legitima esa «defensa» debe
llevarse a cabo de modo que inflinja el menor dafio y, si es posible, que deje
a salvo la vida del agresor.

El caso de un nifo no nacido no entra en semejante situacién. Un nifio
eoncebido en el seno de la madre no es nunca un agresor injusto, es un ser
indefenso que espera ser acogido y ayudado.

Es obligado reconocer que, en este campo, somos testigos de verdaderas
tragedias humanas. Muchas veces la mujeres victima del egoismo
masculino, en el sentido de que el hombre, que ha contribuido a la
concepcion de la nueva vida, no quiere luego hacerse cargo de ella y echa la
responsabilidad sobre la mujer, como si ella fuese la Unica «culpable».
Precisamente cuando la mujer tiene mayor necesidad de la ayuda del
hombre, éste se comporta como un cinico egoista, capaz de aprovecharse
del afecto y de la debilidad, pero refractario a todo sentido de
responsabilidad por el propio acto. Son problemas que conocen bien no sdlo
los confesonarios, sino ademas los tribunales de todo el mundo y, cada vez
mas, también los tribunales de menores.

Por tanto, rechazo firmemente la férmula pro choice «por la eleccién»); es
necesario decidirse con valentia por la formula pro woman «por la mujers»),
es decir, por una eleccidn que esta verdaderamente a favor de la mujer. Es
ella quien paga el mas alto precio no solamente por su maternidad, sino aun
mas por destruirla, por la supresién de la vida del nifio concebido. La Unica
actitud honesta en este caso es la de la radical solidaridad con la mujer. No
es licito dejarla sola. Las experiencias de diversos centros asesores
demuestran que la mujer no quiere suprimir la vida del nifio que lleva en su
seno. Si es ayudada en esta situacion, y si al mismo tiempo es liberada de
la intimidacién del ambiente circundante, entonces es incluso capaz de



heroismo. Lo atestiguan, decia, numerosos centros asesores y, sobre todo,
las casas para madres adolescentes. Parece, pues, que la mentalidad de la
sociedad esté comenzando a madurar en su justa direccion, aunque todavia
sean muchos esos sedicentes «benefactores» que pretenden ayudar a la
mujer liberandola de la perspectiva de la maternidad.

Nos encontramos aqui en un punto, por asi decir, neuralgico, sea visto tanto
desde los derechos del hombre, como desde el derecho de la moral y de la
pastoral. Todos estos aspectos estan estrechamente unidos entre si. Los he
encontrado siempre juntos también en mi vida y en mi ministerio de
sacerdote, de obispo diocesano, y luego como sucesor de Pedro, con el
ambito de responsabilidad consiguiente.

Por eso, debo repetir que rechazo categéricamente toda acusaciéon o
sospecha de una presunta «obsesion» del Papa en este campo. Se trata de
un problema de gran envergadura, en el que todos debemos demostrar la
maxima responsabilidad y vigilancia. No podemos permitirnos formas de
permisivismo, que llevarian directamente al conculcamiento de los derechos
del hombre, y también a la aniquilacién de los valores fundamentales, no
solamente de la vida de las personas singulares y de la familias, sino de la
misma sociedad. ¢No es acaso una triste verdad eso a lo que se alude con la
fuerte expresion de civilizacién de la muerte?

Obviamente, lo contrario de la civilizacién de la muerte no es y no puede ser
el programa de la multiplicacién irresponsable de la poblacién sobre el globo
terrestre. Hay que tomar en consideracién el indice demogra,fico. Y la via
justa es lo que la Iglesia llama paternidad y maternidad responsables. Los
centros asesores familiares de la Iglesia asi lo ensefian. La paternidad y la
maternidad responsables son el postulado del amor por el hombre, y son
también el postulado de un auténtico amor conyugal, porque el amor no
puede ser irresponsable. Su belleza esta contenida en su responsabilidad.
Cuando el amor es verdaderamente responsable es también
verdaderamente libre.

Esta es la ensefianza que aprendi de la enciclica Humanae vitae de mi
venerado predecesor Pablo VI, y que, aun antes, habia aprendido de mis
jovenes interlocutores, conyuges yfuturos cényuges mientras escribia Amor
y responsabilidad. Como he dicho, ellos mismos fueron mis educadores en
ese campo. Ellos, hombres y mujeres, contribuian creativamente a la
pastoral de las familias, a la pastoral de la paternidad y de la maternidad
responsables, a la formacion de centros asesores que tuvieron luego un
optimo desarrollo. La principal actividad de estos centros, su primera tarea,
estaba y estd dirigida al amor humano; en ellos se vivia y se vive la
responsabilidad para el amor humano.

El deseo es que tal responsabilidad no falte nunca en ningun sitio y en
ninguna persona; que la responsabilidad no falte ni en los legisladores ni en
los educadores ni en los pastores. iA cuantas personas menos conocidas
desearia rendir aqui homenaje y expresarles la mas profunda gratitud por
su generoso esfuerzo y su dedicacion sin tasa! En su comportamiento queda



confirmada la cristiana y personalista verdad del hombre, que se realiza en
la medida en que sabe hacerse don gratuito para los demas.

De los centros de asesoramiento debo referirme a los ateneos. Tengo en
mente las escuelas que conozco y aquellas a cuya institucién he contribuido.
Tengo en mente de modo particular la catedra de Etica de la Universidad
Catdlica de Lublin, como también el instituto que alli surgid, después de mi
marcha, bajo la direccién de mis mas estrechos colaboradores y discipulos.
Tengo en mente al reverendo profesor Tadeusz Styczen y al reverendo
profesor Andrzej Szostek. La persona no es solamente una maravillosa
teoria; se encuentra al mismo tiempo en el centro del ethos humano.

Aqui en Roma, ademads, no puedo por menos de recordar el instituto,
analogo, creado por la Universidad Lateranense. Ya ha llevado adelante
iniciativas semejantes a los Estados Unidos, a México, Chile y a otros paises.
El modo mas eficaz de servir a la verdad de la paternidad y de la
maternidad responsables estd en mostrar sus bases éticas y antropoldgicas.
En ningln otro campo como en éste es tan indispensable la colaboracion
entre pastores, bidlogos y médicos.

No puedo detenerme aqui en pensadores contemporaneos, pero un nombre
al menos debo citar, el de Emmanuel Lévinas, representante de una
especial corriente de personalismo contemporaneo y de lafilosofia del
didlogo. Analogamente a Martin Buber y a Franz Rosenzweig, expone la
tradicion personalista del Antiguo Testamento, donde tan fuertemente se
acentua la relacién entre el «yo» humano y el divino, el absolutamente
soberano «Tu».

Dios, que es el supremo legislador, promulgd con gran fuerza sobre el Sinai
el mandamiento de «No matar», como un imperativo moral de caracter
absoluto. Lévinas, que como sus correligionarios vivid profundamente el
drama del holocausto, ofrece de este fundamental mandamiento del
decdlogo una singular formulacién: para él, la persona se manifiesta a
través del rostro. La filosofia del rostro es también uno de los temas del
Antiguo Testamento, de los Salmos y de los escritos de los profetas, en los
gue con frecuencia se habla de la «buUsqueda del rostro de Dios» (cfr. por €j.
el Salmo 27(26),8). A través del rostro habla el hombre, habla en particular
todo hombre que ha sufrido una injusticia, habla y pronuncia estas
palabras: «iNo me mates!» El rostro humano y el mandamiento de ..No
matar» se unen en Lévinas de modo genial, convirtiéndose al mismo tiempo
en un testimonio de nuestra época, en la que incluso Parlamentos,
Parlamentos democraticamente elegidos, decretan asesinatos con tanta
facilidad.

Sobre un tema tan doloroso quizéd es mejor no decir mas.

FF-XXXII. TOTUS TUUS



PREGUNTA

Desde una perspectiva cristiana, hablar de maternidad Illeva
espontdaneamente a hablar de la otra parte, con la ininterrumpida tradicidn
catdlica- es otro de los caracteres distintivos de la ensenanza y de la accidn
de Juan Pablo II.

Entre otras cosas, hoy se multiplican las voces y las noticias que hablan de
misteriosas apariciones y mensajes de la Virgen; masas de peregrinos se
ponen en camino como en otros siglos. ¢Qué puede decirnos, Santidad, de
todo esto?

RESPUESTA

Totus Tuus. Esta formula no tiene solamente un caracter piadoso, no es una
simple expresidn de devocion: es algo mas. La orientacidn hacia una
devocién tal se afirmd en mi en el periodo en que, durante la Segunda
Guerra Mundial, trabajaba de obrero en una fabrica. En un primer momento
me habia parecido que debia alejarme un poco de la devocidon mariana de la
infancia, en beneficio de un cristianismo cristocéntrico. Gracias a san Luis
Grignon de Montfort comprendi que la verdadera devociéon a la Madre de
Dios es, sin embargo, cristocéntrica, mas aun, que esta profundamente
radicada en el Misterio trinitario de Dios, y en los misterios de la
Encarnacion y la Redencidn.

Asi pues, redescubri con conocimiento de causa la nueva piedad mariana, y
esta forma madura de devocion a la Madre de Dios me ha seguido a través
de los afios: sus frutos son la Redemptoris Mater y la Mulieris dignitatem.

Respecto a la devocién mariana, cada uno de nosotros debe tener claro que
no se trata sbélo de una necesidad del corazén, de una inclinacidon
sentimental, sino que corresponde también a la verdad objetiva sobre la
Madre de Dios. Maria es la nueva Eva, que Dios pone ante el nuevo Adan-
Cristo, comenzando por la Anunciacion, a través de la noche del Nacimiento
en Belén, el banquete de bodas en Cand de Galilea, la Cruz sobre el
Goélgota, hasta el cenaculo del Pentecostés: la Madre de Cristo Redentor es
Madre de la Iglesia.

El Concilio Vaticano II da un paso de gigante tanto en la doctrina como en la
devocién mariana. No es posible traer aqui ahora todo el maravilloso
capitulo VIII de la Lumen gentium, pero habria que hacerlo. Cuando
participé en el Concilio, me reconoci a mi mismo plenamente en este
capitulo, en el que reencontré todas mis pasadas experiencias desde los
anos de la adolescencia, y también aquel especial ligamen que me une a la
Madre de Dios de forma siempre nueva.

La primera forma, la mas antigua, estd ligada a las visitas durante la
infancia a la imagen de Nuestra Sefiora del Perpetuo Socorro en la iglesia
parroquial de Wadowice, estd ligada a la tradicion del escapulario del
Carmen, particularmente elocuente y rica en simbolismo, que conoci desde



la juventud por medio del convento de carmelitas que se halla «sobre la
colina» de mi ciudad natal. Estd ligada, ademas, a la tradicidon de las
peregrinaciones al santuario de Kalwaria Zebrzydowska, uno de esos
lugares que atraen a multitudes de peregrinos, especialmente del sur de
Polonia y de mas alld de los Carpatos. Este santuario regional tiene una
particularidad, la de ser no solamente mariano, sino también
profundamente cristocéntrico. Y los peregrinos que llegan alli, durante su
primera jornada junto al santuario de Kalwaria practican antes que nada los
«senderos», que son un Viacrucis en el que el hombre encuentra su sitio
junto a Cristo por medio de Maria. La Crucifixidon, que es también el punto
topograficamente mas alto, domina los alrededores del santuario. La
solemne procesién mariana, que tiene lugar antes de la fiesta de la
Asuncion, no es sino la expresion de la fe del pueblo cristiano en la especial
participacion de la Madre de Dios en la Resurreccion y en la Gloria de su
propio Hijo.

Desde los primerisimos afios, mi devocidn mariana estuvo relacionada
estrechamente con la dimensién cristolégica. En esta direccion me iba
educando el santuario de Kalwaria.

Un capitulo aparte es Jasna Gora, con su icono de la Sefiora Negra. La
Virgen de Jasna Gora es desde hace siglos venerada como Reina de Polonia.
Este es el santuario de toda la nacion. De su Sefiora y Reina la nacion
polaca ha buscado durante siglos, y continlia buscando, el apoyo y la fuerza
para el renacimiento espiritual. Jasna Géra es lugar de especial
evangelizacion. Los grandes acontecimientos de la vida de Polonia estan
siempre de alguna manera ligados a este sitio; sea la historia antigua de mi
nacién, sea la contemporanea, tienen precisamente alli su punto de mas
intensa concentracion, sobre la colina de Jasna Gora.

Cuanto he dicho pienso que explica suficientemente la devociéon mariana del
actual Papa y, sobre todo, Su actitud de total abandono en Maria, ese Totus
Tuus.

Respecto a esas «apariciones», a esos «mensajes» a que se referia, me
propongo decir algo mas adelante en nuestra conversacion.

3 3-XXXIII. MUJERES
PREGUNTA

En la Carta apostdlica con el significativo titulo de Mulieris dignitatem («La
dignidad de la mujer»), Usted ha mostrado entre otras cosas cémo el culto
catodlico por una Mujer, Maria, no es en absoluto irrelevante en lo que se
refiere a la cuestién femenina.

RESPUESTA



Sobre la estela dejada por las observaciones precedentes, quisiera llamar
aun la atencién sobre un aspecto del culto mariano. Este culto no es sodlo
una forma de devocién o piedad, sino también una actitud. Una actitud
respecto a la mujer como tal.

Si nuestro siglo, en las sociedades liberales, estd caracterizado por un
creciente feminismo, se puede suponer que esta orientacidon sea una
reaccion a la falta de respeto debido a toda mujer. Todo lo que escribi sobre
el tema en la Mulieris dignitatem lo llevaba en mi desde muy joven, en
cierto sentido desde la infancia. Quiza influyé en mi también el ambiente de
la época en que fui educado, que estaba caracterizado por un gran respeto y
consideracion por la mujer, especialmente por la mujer-madre.

Pienso que quizd un cierto feminismo contemporaneo tenga sus raices
precisamente ahi, en la ausencia de un verdadero respeto por la mujer. La
verdad revelada sobre la mujer es otra. El respeto por la mujer, el asombro
por el misterio de la feminidad, y en fin el amor esponsal de Dios mismo y
de Cristo como se manifiesta en la Redencidn, son todos elementos de la fe
y de la vida de la Iglesia que no han estado nunca completamente ausentes
de Ella. Lo testimonia una rica tradiciéon de usos y costumbres que hoy esta
mas bien sometida a una preocupante degradacion. En nuestra civilizacion
la mujer se ha convertido en primer lugar en un objeto de placer.

Muy significativo es, en cambio, que en el interior de esta realidad esté
renaciendo la auténtica teologia de la mujer. Es descubierta su belleza
espiritual, su especial talento; estdn redefiniéndose las bases para la
consolidaciéon de su situacién en la vida, no solamente familiar, sino también
social y cultural.

Y, a este proposito, debemos volver a la figura de Maria. La figura de Maria
y la devocion hacia Ella, vividas en toda su plenitud, se convierten asi en
una creativa y gran inspiracién para esta via.

}3-XXXIV. PARA NO TENER MIEDO
PREGUNTA

Como ha recordado durante nuestra conversacion, no fue easual que Su
pontifieado se inieiara eon un grito que tuvo y que todavia tiene en el
mundo profundos eeos: «iNo tengais miedo!»

Entre las posibles leeturas de esta exhortaeidén, éno cree Su Santidad que
una podria ser ésta: muehos tienen neeesidad de ser asegurados, de ser
exhortados a «no tener miedo» de Cristo y de Su Evangelio, porque temen
que, si se aeerearan a ellos, su vida se agravaria eon exigencias que se ven
no como una liberaciéon sino como un peso?

RESPUESTA



Cuando el 22 de octubre de 1978 pronuncié en la plaza de San Pedro las
palabras «iNo tengais miedo!», no era plenamente conseiente de lo lejos
gue me llevarian a mi y a la Iglesia entera. Su eontenido provenia mas del
Espiritu Santo, prometido por el Sefior Jesus a los apdstoles eomo
Consolador, que del hombre que las pronuneiaba. Sin embargo, eon el paso
de los afios, las he recordado en variadas circunstancias.

La exhortacién «iNo tengais miedo!» debe ser leida en una dimensidon muy
amplia. En cierto sentido era una exhortacion dirigida a todos los hombres,
una exhortacion a vencer el miedo a la actual situacién mundial, sea en
Oriente, sea en Occidente, tanto en el Norte como en el Sur.

iNo tengais miedo de lo que vosotros mismos habéis creado, no tengais
miedo tampoco de todo lo que el hombre ha producido, y que esta
convirtiéndose cada dia mas en un peligro para él! En fin, ino tengais miedo
de vosotros mismos!

éPor qué no debemos tener miedo? Porque el hombre ha sido redimido por
Dios. Mientras pronunciaba esas palabras en la plaza de San Pedro, tenia ya
la conviccidn de que la primera enciclica y todo el pontificado estarian
ligados a la verdad de la Redencion. En ella se encuentra la mas profunda
afirmacion de aquel «iNo tengais miedo!»: «iDios ha amado al mundo! Lo
ha amado tanto que ha entregado a su Hijo unigénito!» (cfr. Juan 3,16).
Este Hijo permanece en la historia de la humanidad como el Redentor. La
Redencion impregna toda la historia del hombre, también la anterior a
Cristo, y prepara su futuro escatolégico. Es la luz que «esplende en las
tinieblas y que las tinieblas no han recibido» (cfr. Juan 1,5). El poder de la
Cruz de Cristo y de su Resurreccion es mas grande que todo el mal del que
el hombre podria y deberia tener miedo.

Llegados a este punto, debo volver de nuevo al Totus luus. En su pregunta
anterior usted hablaba de la Madre de Dios y de las numerosas revelaciones
privadas que han tenido lugar especialmente en los ultimos dos siglos. Al
responder, he explicado de qué modo la devocidn mariana se ha
desarrollado en mi historia personal, empezando por mi ciudad natal,
pasando por el santuario de Kalwaria, hasta Jasna Géra. Jasna Goéra entrd
en la historia de mi patria en el siglo xvll, como una especie de «iNo tengais
miedo."» pronunciado por Cristo por boca de Su Madre. Cuando el 22 de
octubre de 1978 asumi la herencia romana del

Ministerio de Pedro, sin duda llevaba profundamente impresa en la
memoria, en primer lugar, esta experiencia mariana de mi tierra polaca.

«iNo tengais miedo!», decia Cristo a los apostoles (Lucas 24,36) y a las
mujeres (Mateo 28,10) después de la Resurreccién. En los textos
evangélicos no consta que la Sefiora haya sido destinataria de esta
recomendacion; fuerte en Su fe, Ella «no tuvo miedo». El modo en que
Maria participa en la victoria de Cristo yo lo he conocido sobre todo por la
experiencia de mi nacion. De boca del cardenal Stefan Wyszyn"ski sabia
también que su predecesor, el cardenal August Hlond, al morir, pronuncié
estas significativas palabras: «La victoria, si llega, llegard por medio de



Maria.» Durante mi ministerio pastoral en Polonia, fui testigo del modo en
gue aquellas palabras se iban realizando.

Mientras entraba en los problemas de la Iglesia universal, al ser elegido
Papa, llevaba en mi una conviccion semejante: que también en esta
dimension universal, la victoria, si llega, sera alcanzada por Maria. Cristo
vencera por medio de Ella, porque El quiere que las victorias de la Iglesia en
el mundo contemporaneo y en el mundo del futuro estén unidas a Ella.

Tenia, pues, esa conviccidon, aunque entonces sabia aun poco de Fatima.
Presentia, sin embargo, que habia una cierta continuidad desde La Salette,
a través de Lourdes, hasta Fatima. Y en el lejano pasado, nuestra polaca
Jasna Gora.

Y he aqui que llegé el 13 de mayo de 1981. Cuando fui alcanzado por el
proyectil en el atentado en la plaza de San Pedro, no reparé al principio en
el hecho de que aquél era precisamente el aniversario del dia en que Maria
se habia aparecido a los tres nifos de Fatima, en Portugal, dirigiéndoles
aquellas palabras que, con el fin del siglo, parecen acercarse a su
cumplimiento.

éCon este suceso acaso no ha dicho Cristo, una vez mas, Su «iNo tengais
miedo!»? ¢No ha repetido al Papa, a la Iglesia e, indirectamente, a toda la
familia humana estas palabras pascuales?

Al finalizar este segundo milenio tenemos quizd mas que nunca necesidad
de estas palabras de Cristo resucitado: «iNo tengadis miedo!» Tiene
necesidad de ellas el hombre que, después de la caida del comunismo, no
ha dejado de tener miedo y que, en verdad, tiene muchas razones para
experimentar dentro de si mismo semejante sentimiento. Tienen necesidad
las naciones, las que han renacido después de la caida del imperio
comunista, pero también las que han asistido a esa experiencia desde fuera.
Tienen necesidad de esas palabras los pueblos y las naciones del mundo
entero. Es necesario que en su conciencia resurja con fuerza la certeza de
que existe Alguien que tiene en sus manos el destino de este mundo que
pasa;Alguien que tiene las llaves de la muerte y de los in,fiernos (cfr.
Apocalipsis 1,18); Alguien que es el Alfa y el Omega de la historia del
hombre (cfr. Apocalipsis 22,13), sea la individual como la colectiva. Y este
Alguien es Amor (cfr. 1 Juan 4,8-16): Amor hecho hombre, Amor crucificado
y resucitado, Amor continuamente presente entre los hombres. Es Amor
eucaristico. Es fuente incesante de comunion. El es el Unico que puede dar
plena garantia de las palabras «iNo tengais miedo!».

Usted ha observado que al hombre contemporaneo le es dificil volver a la fe,
porque le asustan las exigencias morales que la fe le presenta. Y esto, en
cierto modo, es verdad. El Evangelio es ciertamente exigente. Es sabido que
Cristo, a este respecto, no engafiaba nunca a Sus discipulos ni a los que Le
escuchaban. Al contrario, los preparaba con verdadera firmeza para todo
género de dificultades internas y externas, advirtiéndoles siempre que ellos
también podian decidir abandonarLe. Por tanto, si El dice: «iNo tengais
miedo!», con toda seguridad no lo dice para paliar de algin modo sus



exigencias. Al contrario, con estas palabras confirma toda la verdad del
Evangelio y todas las exigencias en él contenidas. Al mismo tiempo, sin
embargo, manifiesta que lo que El exige no supera las posibilidades del
hombre. Si el hombre lo acepta con disposicion de fe, también encuentra en
la gracia, que Dios no permite que le falte, la fuerza necesaria para llevar
adelante esas exigencias. EIl mundo estd lleno de pruebas de la fuerza
salvifica y redentora, que los Evangelios anuncian con mayor énfasis que
aquel con que recuerdan las obligaciones morales. iCuantas son en el
mundo las personas que atestiguan con su vida cotidiana que la moral
evangélica es hacedera! La experiencia demuestra que una vida humana
lograda no puede ser sino como la de esas personas.

Aceptar lo que el Evangelio exige quiere decir afirmar la propia humanidad
completa, ver en ella toda la belleza querida por Dios, reconociendo en ella,
sin embargo, a la luz del poder de Dios mismo, también sus debilidades:
«Lo que es imposible a los hombres es posible a Dios» (Lucas 18,27).

Estas dos dimensiones no pueden estar separadas entre si: de una parte,
las instancias morales, propuestas por Dios al hombre; de la otra, las
exigencias del amor salvifico, es decir, el don de la gracia, al que Dios
mismo en cierto sentido se ha obligado. éQué otra cosa es la Redencién de
Cristo sino esto? Dios quiere la salvacion del hombre, quiere el
cumplimiento de la humanidad segun la medida por El mismo pensada, y
Cristo tiene derecho a decir que el yugo que nos pone es dulce y que su
carga, a fin de cuentas, es ligera (cfr. Mateo 11,30).

Es muy importante atravesar el umbral de la esperanza, no detenerse ante
él sino dejarse conducir. Pienso que a esto se refieren las palabras del gran
poeta polaco Cyprian Norwid, que definia asi el principio mas profundo de la
existencia cristiana: «No detrds de si mismo con la Cruz del Salvador, sino
detras del Salvador con la propia cruz.»

Se dan todas las razones para que la verdad de la Cruz sea llamada Buena
Nueva.

F3-XXXV. ENTRAR EN LA ESPERANZA
PREGUNTA

Santo Padre, a la luz de todo lo que ha querido decirnos, por lo que le
estamos agradecidos, éitenemos que concluir que es verdaderamente
injustificado -y para el hombre de hoy ain mas- «tener miedo» de Dios, de
Jesucristo? éDebemos concluir que, al contrario, vale de verdad la pena
«entrar en la Esperanza», y descubrir, o redescubrir, que tenemos un Padre
y reconocer que nos ama?

RESPUESTA



El salmista dice: «El principio de la sabiduria es el temor de Dios» (cfr.
Salmo 111(110),10). Permitame que me refiera a estas palabras biblicas
para responder a su Ultima pregunta.

La Sagrada Escritura contiene una exhortacion insistente a ejercitarse en el
temor de Dios. Se trata aqui de ese temor que es don del Espiritu Santo.
Entre los siete dones del Espiritu Santo, sefialados por las palabras de Isaias
(cfr. 11,12), el don del temor de Dios estd en ultimo lugar, pero eso no
quiere decir que sea el menos importante, pues precisamente el temor de
Dios es principio de la sabiduria. Y la sabiduria, entre los dones del Espiritu
Santo, figura en primer lugar. Por eso, al hombre de todos los tiempos y, en
particular, al hombre contemporaneo, es necesario desearle el temor de
Dios.

Por la Sagrada Escritura sabemos también que tal temor, principio de la
sabiduria, no tiene nada en comun con el miedo del esclavo. iEs temor filial,
no temor servil! El esquema hegeliano amo-esclavo es extrafo al Evangelio.
Es mas bien el esquema propio de un mundo en el que Dios esta ausente.
En un mundo en que Dios estd verdaderamente presente, en el mundo de la
sabiduria divina, sélo puede estar presente el temor filial.

La expresion auténtica y plena de tal temor es Cristo mismo. Cristo quiere
que tengamos miedo de todo lo que es ofensa a Dios. Lo quiere, porque ha
venido al mundo para liberar al hombre en la libertad. El hombre es libre
mediante el amor, porque el amor es fuente de predileccién para todo lo
que es bueno. Ese amor, segun las palabras de san Juan, expulsa todo
temor (cfr. 1 Juan 4,18). Todo rastro de temor servil ante el severo poder
del Omnipotente y del Omnipresente desaparece y deja sitio a la solicitud
filial, para que en el mundo se haga Su voluntad, es decir, el bien, que tiene
en El su principio y su definitivo cumplimiento.

Asi pues, los santos de todo tiempo son también la encarnacién del amor
filial de Cristo, que es fuente del amor franciscano por las criaturas y
también del amor por el poder salvifico de la Cruz, que restituye al mundo el
equilibrio entre el bien y el mal.

¢AI hombre contemporaneo le mueve verdaderamente ese amor filial por
Dios, temor que es en primer lugar amor? Se puede pensar, y pruebas no
faltan, que el paradigma de Hegel del amo y el esclavo estd mas presente
en la conciencia del hombre de hoy que la Sabiduria, cuyo principio es el
temor filial de Dios. Del paradigma hegeliano nace la filosofia de la
prepotencia. La Unica fuerza capaz de saldar eficazmente las cuentas con
esa filosofia se halla en el Evangelio de Cristo, en el que la postura amo-
esclavo es radicalmente transformada en la actitud padre-hijo.

La actitud padre-hijo es una actitud permanente. Es mas antigua que la
historia del hombre. Los «rayos de paternidad» contenidos en ella
pertenecen al Misterio trinitario de Dios mismo, que se irradia desde El hacia
el hombre y hacia su historia.



A pesar de eso, como se sabe por la Revelacidén, en esta historia los «rayos
de paternidad» encuentran una primera resistencia en el dato oscuro pero
real del pecado original. Esta es verdaderamente la clave para interpretar la
realidad. El pecado original no es sélo la violacién de una voluntad positiva
de Dios, sino también, y sobre todo, de la motivacion que esta detras La
actitud padre-hijo es una actitud permanente. Es mas antigua que la
historia del hombre. Los «rayos de paternidad» contenidos en ella
pertenecen al Misterio trinitario de Dios mismo, que se irradia desde El hacia
el hombre y hacia su historia.

A pesar de eso, como se sabe por la Revelacidén, en esta historia los «rayos
de paternidad» encuentran una primera resistencia en el dato oscuro pero
real del pecado original. Esta es verdaderamente la clave para interpretar la
realidad. El pecado original no es sélo la violacién de una voluntad positiva
de Dios, sino también, y sobre todo, de la motivacién que esta detras. La
cual tiende a abolir la paternidad, destruyendo sus rayos que penetran en el
mundo creado, poniendo en duda la verdad de Dios, que es Amor, y
dejando la sola conciencia de amo y de esclavo. Asi, el Sefor aparece como
celoso de su poder sobre el mundo y sobre el hombre; en consecuencia, el
hombre se siente inducido a la lucha contra Dios. Analogamente a cualquier
otra época de la historia, el hombre esclavizado se ve empujado a tomar
posociones en contra del amo que lo tenia esclavizado.

Después de cuanto he dicho, podria resumir mi respuesta con la siguiente
paradoja: para liberar al hombre contemporaneo del miedo de si mismo, del
mundo, de los otros hombres, de los poderes terrenos, de los sistemas
opresivos, para liberarlo de todo sintoma de miedo servil ante esa «fuerza
predominante» que el creyente llama Dios, es necesario desearle de todo
corazén que lleve y cultive en su propio corazon el verdadero temor de Dios,
gue es el principio de la sabiduria.

Ese temor de Dios es la fuerza del Evangelio. Es temor creador, nunca
destructivo. Genera hombres que se dejan guiar por la responsabilidad, por
el amor responsable. Genera hombres santos, es decir, verdaderos
cristianos, a quienes pertenece en definitiva el futuro del mundo.
Ciertamente André Malraux tenia razén cuando decia que el siglo XXI sera el
siglo de la religion o no sera en absoluto.

El Papa, que comenzd Su pontificado con las palabras «iNo tengais miedo!»,
procura ser plenamente fiel a tal exhortacién, y estad siempre dispuesto a
servir al hombre, a las naciones, y a la humanidad entera en el espiritu de
esta verdad evangélica.



